
 

 های انقلاب اسلامی پژوهش علمی    فصلنامه 

 69ـ    49  ص   ، 1404  تابستان (،  53)   ی اپ ی پ   ۀ ، شمار 2  ۀ ، شمار 13  ۀ دور 

                                   ی پژوهش مقاله 

 مطالعة تطبیقی مشروعیت نظام سیاسی 

 )ره( و دکتر مهدی حائری یزدی از منظر امام خمینی 

 1علی شیرازی 

 1404/ 04/ 08:  رش ی پذ   خ ی تار                                        1404/ 01/ 23:  افت ی در   خ ی تار 

     : چکیده 

های سیاسی، همواره در اولویت مباحثث انییشثس سیاسثی بثوده اسثت  ایث   بحث دربارة مشروعیت نظام        

یابی؛ چراکه با اعتقاد دینی و ایمان مثردم سثروکار دارد   مسئله در انییشس سیاسی اسلام حساسیتی مضاعف می 

دو نظر کاملا متفاوت در ای  زمینه، یعنی نظریثس ووییثت یقیثهم امثام یمینثیورهظ و نظریثس ووکالثت مال ثان  

انی  ای  مقایسثه، تفثاوت مثاهوی  شخصی مشاعم مهیی حائری یزدی در ای  مقاله در بوتس مقایسه قرار گریته 

شناسانه و بثه تبثآ  ن تقثی   نگاه هر دو یقیه نسبت به مشروعیت ح ومت را بیش از هر چیز از جنبس هستی 

نمایی  امثام یمینثی  ها را تبیی  می یا عیم تقی  سیاست و ح مرانی  ش ار سایته، پیامی هر یک از ای  نگاه 

دانثی، و حثائری یثزدی  بخش بثه  ن می بخش، کثه تحقث  ح ومت را امری الهثی و مثردم را نثه مشثروعیت 

نمایثی   های وحیثانی شناسثایی می ح ومت را امری ذاتا زیرمجموعس عقل بشری و یارج از چارچوب توصیه 

توان در مواردی همچون مسثئلس مال یثت،  میان ای  دو انییشمنی را می ها در حوزة مشروعیت در  سایر تفاوت 

 های حاکم برشمرد  ریشس تبعیت سیاسی و ویژگی 

   : ی واژگان اصل   

 ی اسلام   ی ن ی جهان ب   ، ی اس ی س  نظام   ، ت ی مشروع          
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 مقدمه 
های سیاسی حاکم بر جوامآ بشری بوده است   های مختلف از نظام مشروعیت از دیرباز، دغیغس گونه      

بر اهمیت موضوع همی  بس که بحث پیرامون مشروعیتِ یک سازوکار سیاسی و مبانی اکتساب، حفظ،  

و ارتقاء  ن، بحث بر سر بودن یا نبودن اسا   ن نظام سیاسثثی و بقثثاء و ینثثاء یثثک حاکمیثثت اسثثت   

ح ومت بر میه از دی  و شریعت  سمانی هم از ای  مسئله مستثنی نیست  نظریس ح ومت اسلامی در  

های مشروعیت سیاسی به عنوان رک  بنیادی  یک نظریه در  وهلس نخست، نیازمنی تعریف و تح یمِ بنیان 

حوزة ح مرانی است؛ تا پس از  ن در حوزة عمل، سایتارهای نظام مطلوب را بر شثثالودة سثثتر   ن  

بثثییل اتقثثان ایثث  ریشثثس  استوار سازد و بتوانی در ابعاد گوناگون یک نظام سیاسثثی اجتمثثاعی،  مثثرة بی 

 بخش را برچینی  حیات 

پردازان ح ومت اسلامی سخ  بسیار ریته اسثثت  بثثه  ثثور  در حوزة مشروعیت سیاسی از سوی نظریه 

ورهظ،  گثثراری نهضثثت اسثثلامی توسثثم امثثام یمینثثی سو، یعنی از زمثثان پایه یاص از دهس چهل به ای  

های گوناگون سعی در توجیه قیرت و لثثوازم  ن در ح ومثثت  های متنوع در ای  حوزه به شیوه دییگاه 

انی  عمیة ای  نظرات، بر تعیی  نسبت میان ییا و مردم در ح ومت و چگونگی حیود و  اسلامی نموده 

 بخشی به زنیگی دنیوی و ترسیم سازوکار سیاسی متمرکز است   غور ای  رابطه در سامان 

مشروعیت ح ومت اسلامی چنانچه بر مردم به مثابس جامعس ایمانی مت ی باشی، تبعاتی یواهی داشت و  

بخشی یثثارج از درجثثس  واسطه به ییای متعال بازگردد و نظر مردم در مشروعیت چنانچه مستقیم و بی 

ها و به عبارتی محل نزاع،  ن است  دییگاه   اعتبار تلقی شود، تبعاتی دیگر  پس تا اینجا مرکز  قل ایتلاف 

بنیگان سثثدرده و  یثثا ایشثثان را بثثه  که ییاونی ایتیار ترسیم سازوکار ح ومت را به چه میزان به دست  

بخشی سهیم داشته است یا ییر؛ و اگر پاسخ مثبت است، جایگاه تقیم  اعتبار رابطس  ولی، در مشروعیت 

توان تصور نمود؛ و  ن این ه مشثثروعیت  و تأیر  نان در ای  یراینی کجاست  اما حالت سومی را هم می 

ح ومت امری صریاً زمینی و عریی باشی و از چارچوب دینی و نظرگاه وحیانی یارج  به عبارت دیگر  

 یی و شارع مقی  نسثثبت بثثه  ن  الفراغ به شمار می تمام شئون سیاست و ح ومت زیرمجموعس منطقه 

رود، امثثا بثثه  الگویی ارائه ننموده است  ای  باور اگرچه میان یقهای مسلمان منظری غریب به شمار مثثی 

 های اییر، شایستس قرار گریت  در بوتس نقی و نظر است  سبب  رح و تفصیل در دهه 



 

 

 

 

51 

ی
ش

وه
پژ

ۀ 
قال

م
:  

طب
ۀ ت

الع
ط

م
قی

  ی
وع

شر
م

ی
 ت 

س
م 

ظا
ن

ی
س

ا
 ی

 از 
ظر

من
.../  

ی 
از

یر
ش

ی 
عل

 

دهی که تنها نظام مبتنی بر انییشس سیاسی شیعه که از پایان یلایت امام حسثث   قرائ  تاریخی گواهی می 

مجتبی وعظ تاکنون توانسته جامس عمل پوشییه و بر مسنی قیرت بنشینی، نظام جمهوری اسثثلامی ایثثران  

ای عمی  و  وینی در تاریخ یقه سیاسی شیعه  مبتنی بر نظریس وییت یقیه است  ای  انییشه اگرچه ریشه 

ورهظ در کتثثاب  پردازی در ای  یصوص از ابتیا تثثاکنون، از  نِ امثثام یمینثثی تری  نظریه دارد، اما منسجم 

  یی   شمار می ح ومت اسلامی ووییت یقیهظ است که نظام کنونی، تجسم عینی و تحق  عملی  ن به 

ورزی در ای  حثثوزه رونقثثی مضثثاعف یایثثت کثثه حاصثثل  ن،  با پیروزی انقلاب اسلامی، بازار انییشه 

ها در حوزة چیستی ح ومت اسثثلامی، اهثثیاف و کارکردهثثای  ن،  ای از انییشه پییایش  یف گسترده 

تر و چالش برانگیزتر، صفات، شرایم، چگونگی انتخاب و حوزة ایتیارات حاکم  کار میی و از همه مهم 

 اسلامی در عصر غیبت امام معصوم وعظ بوده است  

ای  گونثثه از جمله کسانی که در عی  یقاهت و  شنایی نزدیک و گسترده با علوم اسلامی و حثثوزوی، به 

های یویش را در باب ح ومت اسلامی به رشتس تحریر در ورده، مهیی حائری یثثزدی  متفاوت انییشه 

الله موسس است  او در کتاب وح مت و ح ومتم، نظریس ووکالت مال ان شخصی مشاعم را  یرزنی  یت 

نمایی  البته ای  امر با رد نظریس وییت یقیه، نقی و  رد نظثثام  به عنوان بییل نظریس وییت یقیه مطرح می 

جمهوری اسلامی، و اساسا با نفی هرگونه دیالت دی  در امر سیاست و اجتماع همراه است  ای  مقالثثه  

کوشی نه با دییگاهی انتقادی، که با نگاهی تطبیقی، نظریس سیاسی دکتر مهیی حائری یزدی و نظریثثس  می 

ورهظ را در حوزة مشروعیت ح ومت با ی ییگر در بوتس مقایسه قرار دهی  وییت مطلقس یقیه امام یمینی 

 و اهم وجوه ایتراق و احیاناً شباهت  ن دو را تبیی  نمایی  

توانثثی در تقویثثت مبثثانی تئوریثثک  هایی از ایثث  دسثثت از  ن روسثثت کثثه می ضرورت انجام پژوهش 

سثثو و شثثیوة اقثثیام و عمثثل  گثثراری از یک مشروعیت نظام اسلامی مو ر بوده، بنیانی حیاتی برای قانون 

مردان و مییران کلان جامعه از سوی دیگر باشی؛ چرا که اساساً روش  شین جایگثثاه مثثردم در  سیاست 

منیی از توان و ظرییت ایشان است  تا نسبت مردم با حاکمان و اصثثل  یک سازوکار سیاسی، یزمس بهره 

ح ومت در اسلام تشریح و تبیی  نگردد، نه مردم ت لیف یویش را در قبال سایتار ح ومثثت و امثثور  

سیاسی اجتماعی یواهنی دانست، و نه حاکمان جایگاه و مسئولیت یویش را به درستی درک و اهمیت  

 نقش مردم را یهم یواهنی نمود  
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ای مشروعیت   نجا که ورود به هر موضوعی مستلزم تبیی  ارکان نظری  ن است، برای وبررسی مقایسه   از 

ورهظ و حائری یزدیم در بیو امثثر، تبیثثی  نظثثری مفهثثوم ومشثثروعیتم در  ح ومت از منظر امام یمینی 

 نمایی  های سیاسی ضروری می نظام 

 بررسی نظری مفهوم مشروعیت  

کم هر  توان از جمله مفاهیم سهل و ممتنعی دانست که دست ظ را می Legitimacyمفهوم مشروعیت و 

شهرونی جامعس میرن از یرد و کلان و عالم و عامی  ن را بثثه کثثرات شثثنییه و احتمثثای بثثه معنثثای  ن  

رسی، به ای  معنثثا کثثه هثثر یثثرد از  انییشییه است  اگرچه مشروعیت مفهومی ساده و ابتیایی به نظر می 

حیاقلی از یهم و ادراک نسبت به  ن بریوردار است، اما هرچه در  ن بیشتر غور شود، به همان نسثثبت  

 تر و دشوارتر یواهی بود   نیز تبیی   ن پیچییه 

اهمیت مشروعیتِ قیرت در وهلس نخست، ناشی از اهمیت یود قیرت است  قیرت در حاقّ واقثثآ، ام ثثان  

، مقیمهظ که بثثرای  1385ای یاص است ویالقی،  کارگیری عوامل و ام انات گوناگون در جهت تحق  اراده به 

نیل به اهیاف یود، ناگزیر از جلب رضایت قلبی و عقلی و به تبآ  ن همراهی نظری و عملی مثثردم یواهثثی  

یورد  در واقآ مشثثروعیت سیاسثثی، از حثث  قثثانونی اعمثثال  بود  در اینجا مشروعیت با مفهوم اقتیار پیونی می 

 ظ  17،  1387شود وهیوود،  ظ تعبیر می Authorityگویی که در اصطلاح از  ن به اقتیار و قیرت سخ  می 

بودنِ چگونثثه بثثه  نویسی: ویگانثثه عبیالحمیی ابوالحمی در ومبانی علم سیاستم ذیل عنوان مشروعیت می 

قیرت رسیین رهبران و زمامیاران، با نظریه و باورهای همگان یا اکثریت مردم جامعه در یثثک زمثثان و  

م ان معی  است که نتیجس ای  باور، پریرش ح  یرمان دادن برای رهبران و وظیفس یرمثثان بثثردن بثثرای  

 ظ  245و    244،  1370اعضای جامعه یا شهرونیان استم وابوالحمی،  

ها پیرامون مسالس مشروعیت حول ای  پرسش بنیثثادی  اسثثت کثثه چثثه کسثثی بایثثی  به  ور کلی دغیغه 

، الفظ  از سثثوی دیگثثر چگثثونگی بثثه  1385ح ومت کنی؛ و چرا مردم بایی از او ا اعت کننی ویالقی،  

هثثای  قیرت رسیین یک ح ومت و میزان رضثثایت و سثثازش عمثثومی نسثثبت بثثه  ن، از اهثثم ملاک 

تثثوان در قالثثب  ظ  ایثث  مثثوارد را می 57،  1401هاست وبشثثیریه،  مشروعیت یا عیم مشروعیت ح ومت 

سثثازد؛ چثثه چیثثزی  های ذیل بسم داد: چه چیز اعمال قیرت توسم یک ح ومت را برح  می پرسش 

انی به عنوان نماینیگان  کنی؛ چه شخص یا اشخاصی مح  مردم را به مشروعیت یک ح ومت معتقی می 
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صثثحیحی    قیرت سیاسی عمل نماینی؛ و این ه مسئلس جانشینی ح ومت بر اسا  چثثه معیثثار و مثثلاک 

 ظ  321،  1379شود و قابخشی و ایشاری راد،  معی  می 

کلییواژة شرع در لغت به معنای دی  و مفهوم مشروعیت در یارسی، به معنای انطباق داشثثت  بثثا شثثرع  

توانی الهی و  سمانی باشی همچون اسلام، که وقتی سخ  از مشروعیت  است  شرع، دی  یا م تب، یا می 

 یی، به معنای انطباق با قوانی  اسلامی و اح ام شریعت محمثثیی وصظ اسثثت؛ و یثثا  در  ن به میان می 

توانی زمینی و انسانی باشی که ریشه در اومانیسم داشته و بر قوانی  موضوعس بشری منطب  است  پس  می 

توان به یک اعتبار مشروعیت را به وقانونی بودنم معنا کرد؛ که ای  قانون، بر اسا  منشثثأ پیثثیایش و  می 

 گردد  یاستگاه ت وی   ن، به دو دستس الهی و بشری تقسیم می 

انی  به بیان ساده، مشروعیتِ یک ح ومت به معنای  ن  بنابر  نچه گرشت، مشروعیت را قانونیت نیز گفته 

شثثونیه نیثثز، ح ومثثت کثثردن او و  است که حاکم، ح مرانی را ح  قانونی یود برشثثمارد و ح ومت 

نامنثثی؛  ظ  چنی  ح ومتی را مشروع یثثا قثثانونی می 104،  1382تبعیت یویش را عی  قانون بیانی وعالم،  

شونیگان نسبت به حاکمیت قانونی حالت رضا و تم ی  داشته باشنی یا ییر  البته  یارغ از این ه ح ومت 

ای  در صورتی است که منشأ ح ومت یاستگاهی غیر از رضایت عامه داشته باشی؛ در ای  شرایم اگر  

موجود را ندریرنی و در برابثثر  ن تم ثثی  ننماینثثی، ح ومثثت یثثوق    شونیگان ح ومت قانونی ح ومت 

توانثثی بسترسثثاز وقثثوع  همچنان واجی عنصر مشروعیت، اما یاقی عنصر مقبولیت است  چنی  حالتی می 

 های اجتماعی باشی   انقلاب یا سایر دگرگونی 

شود که مشروعیت در حوزة یلسفس سیاسی به معنای حقانیت ح مرانی اسثثت و در برابثثر غصثثب  رو گفته می از ای  

 ظ  474،  1394ظ و نبایی  ن را با مقبولیت برابر دانست وییایی مهربانی،  95،  1390شود ویاضلی،  مطرح می 

اما اگر بنیان مشروعیت بر یواست و رضایت مردم بنا گردد، مفاهیم مشروعیت و مقبولیت بر ی ثثییگر  

گیری نارضایتی عمثثومی، مشثثروعیت ح مثثران یثثا اسثثا  سثثازوکار سیاسثثی حثثاکم  منطب  یواهنی شی و با ش ل 

 زیرسوال یواهی ریت؛ چراکه در چنی  حالتی اساساً ح  همواره بر یواست و رضایت مردم استوار است  

ای از جثثنس  توان گفت که مشروعیت، مقوله همچنی  در رابطه با نسبت میان مقبولیت و مشروعیت می 

اما مفهثثوم    گویی؛ یلسفس سیاسی است که پیرامون منشأ قیرت، ح  حاکمیت و حقانیت حاکم سخ  می 

یابی و نسبت میان حاکم و ح ومت را با رضایت مردمی و تلاش  مقبولیت از  نجا که با مردم ارتباط می 
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شثثنایتی اسثثت  از ایثث  زاویثثس نگثثاه  ای جامعه دهی، بیشتر مسثثاله برای جلب محبوبیت عمومی مورد بررسی قرار می 

 توان گفت که در بحث از مشروعیت، بحث در مقام  بوت است و در مقبولیت، سخ  در مقام ا بات  می 

 مفهوم مشروعیت در نظام سیاسی اسلام 

در انییشس سیاسی اسلام نیز مفهوم مشروعیت نظام سیاسی همواره محل بحث بوده است  ای  موضوع  

به ویژه پس از رحلت پیامبر اکرم وصظ اهمیتی مضاعف یایت  در انییشس سیاسی شیعه و در ارتباط بثثا  

مبیأ و منبآ مشروعیت و به تبآ  ن، تا یر پریرش یا عیم پریرش حاکمیتِ حاکم از سوی مردم چثثه در  

زمثثان حضثثور و ظهثثور معصثثوم وعظ و چثثه در عصثثر غیبثثت ایشثثان، میثثان انییشثثمنیان مسثثلمان  

 نظرهایی وجود دارد   ایتلاف 

ها نسبت بثثه  ها در یصوص مشروعیت ح ومت در اسلام بر اسا  دییگاه بنیی از  نجا که عمیة دسته 

بنیی گویثثا و  کوشی تقسیم وییت یقیه و مطلقه یا مقییه بودن  ن انجام گریته است، پژوهش حاضر می 

ها در ای  زمینه ب اهی  بر  تری را ارائه دهی تا از ای  راه بتوانی از ابهامات نسبت به ایتلاف دییگاه جامآ 

تثثوان در قالثثب  ای  اسا ، دییگاه انییشمنیان اسلامی را در قبال اصل ح ومثثت و مشثثروعیت  ن می 

 نمودار زیر ترسیم نمود: 

 دیـدگــاه  

فقهـای مسـلمان  

 پیـرامون حکـومت  

 و مشـروعیت آن 

ح ومت امری ضروری، مقی  و دارای مشروعیت الهی است، اما منحصر به عصر ظهور  

 معصوم وعظ است  یقها در عصر غیبت بیش از امور حسبیه وییت و ایتیار نیارنی

ح ومت همواره 
امری ضروری و 
مقی  است و در  
زمان ظهور 

معصوم وعظ مت ی  
به مشروعیت  

 باشی الهی می

نظریثس انتصاب: مشروعیت ح ومت در عصر غیبت، الهی  

است و مبتنی بر نصب عام یقها و قائم به وییت مطلقس  

 یقیه

نظریس انتخاب: مشروعیت ح ومت در عصر غیبت، مردمی  

است و مبتنی بر انتخاب یقیه واجی شرایم توسم مردم و  

 اعطاء وکالت ح مرانی به او و قائم به وییت مقییة یقیه

غیروحیانی، بشری و   ح ومت امری ضروری، اما همواره عریی و تجربی،

 غیرمقی  بوده، و ترکیب وصفی وح ومت اسلامیم از پایه نادرست است 
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جانبه برای تش یل ح ومت اسثثلامی در عصثثر غیبثثت  ورهظ از قائلان به وجوب مبارزة همه امام یمینی 

ظ؛ اما انییشمنی دیگر مورد بحث در ای  پژوهش، معتقی اسثثت کثثه اساسثثاً  77-85،  1390الله،  یضل است و 

شود  از همی  رو در عنوان مقالس حاضر از تعبیر مطالعس  صفت واسلامیم به موصوف وح ومتم اضایه نمی 

تطبیقیِ مشروعیتِ ونظام سیاسیم استفاده شیه است؛ نه ونظام سیاسی در اسلامم؛ تا عنوان، هر دو انییشمنی  

بنیی ارائثثه شثثیه در  داوری صورت نگریتثثه باشثثی  در تقسثثیم را دربر بگیرد و در مورد انییشس ایشان پیش 

نمودار بای نیز با رعایت ای  ن ته، انییشس یقهای مسلمان نسبت به نفس ح ومت مینظر قرار گریته اسثثت،  

 نظران ای  حوزه از جمله حائری یزدی را نیز شامل شود  تا همس صاحب   نه ح ومت اسلامی؛ 

از جمله ایتلاف نظرها در حوزة سیاست اسلامی، بحث پیرامون وییتی یا وکثثالتی بثثودن ذات ح ومثثت  

 یی، نوعی گریز از معنای وییت در  ن نهفتثثه کثثه بثثه شثث ل  است  هنگامی که سخ  از وکالت به میان می 

مستقیم، هم در اصالت قیرتِ وکیل و هم در دایرة ایتیارات وی ا رگرار اسثثت  وییثثت در بطثث  معنثثای  

نسثثبت بثثه    -کم در امور سیاسی و اجتماعی  دست   -یویش، متضم  نوعی قیرت، استیلاء و احا س ولی  

کثثه مفهثثوم وکالثثت،  شود؛ در حالی ای مایوق و مستقل از مولی علیه حاصل می مولی علیه است که از اراده 

عاری از هرگونه معنای قیرت، استیلاء و سلطس استقلالی وکیل از موکل یویش است  به واقآ بایی گفثثت  

که وییت مفهومی استعلایی و مایوقی است، اما وکالت مفهومی استفالی و مادونی  شایان توجه اسثثت کثثه  

 انی و بیان مرکور صریاً جنبس توصیفی و تبیینی دارد   شناسی، مفاهیم یاقی بار ارزشی و هنجاری در مفهوم 

ن تس دیگر این ه در دییگاه وییت مقییه یقیه مشهور به نظریس انتخاب هم اگرچه لفظ وییت به کار برده  

شیه، اما به واقآ امر، همان وکالت است که همچنان جنبس قیسی و الهی یود را حفظ نموده است  ایثث   

 انی، اما منهای بار قیسی و الهی  ن  توانی وجه ایتراق نظریاتی باشی که قائل به وکالت جنبس تقی  می 

 )ره( حکومت و مشروعیت از منظر امام خمینی 

ورهظ، جزیی از کل حاکمیت الهی بر سراسر هستی است  به دیگر  ح ومت در اسلام از منظر امام یمینی 

سخ ، نسبت میان ای  دو از نگاه ایشان عموم و یصوص مطل  است؛ اگرچه شیوة إعمال  ن تفثثاوت  

شود و بثثر جامعثثس بشثثری بثثه عنثثوان  دارد: حاکمیت الهی بر سرتاسر هستی به ش ل ت وینی اعمال می 
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بخش حاکمیثثت  یاعلان مختار و عاملان مریی، به صورت تشریعی  بنابرای  ح ومت بشری بایی تجلثثی 

صثثورت وصثثلس  و هماهنثثگ؛ کثثه در غیثثر ایثث     1رنگ الهی بر جهان هستی باشی و با تمامی هستیْ هم 

 ناهماهنگ هستی و یجرم مطرود یواهی بود  

شود یرد یثثا  ورهظ از قر ن کریم  ن است که همس مجموعس اسباب و عللی که موجب می یهم امام یمینی 

ظ  بثثه واقثثآ از ایثث   292،  1393گروهی به انقیاد وادار شونی، منسوب به ییاونی متعال است ومهاجرنیا،  

جهان یلقثثتْ مِلثثک ییاونثثی و او    نظرگاه، هم شأن یالقیّت و هم شأن ربوبیّت از  نِ ییای ی تاست؛ 

یگانهْ یرمانروایِ  یریننیه و مالکِ تیبیرکننیه در سراسر هستی است  در ای  رابطه به  یاتی از قبیل  یات  

ماواتِ  284شود: ولِِله ما یِی السَّّماواتِ وَّ ما یِی الأرضِم وسورة بقره،  یس  ذیل استناد می  ظ؛ ولِِلهُ ملثثکُ السثثّ

ظ؛ واِنِ الحُ مُ إلّا لِِله یَّقُصُّ الحَّّ َّ و هُوَّ یَّیرُ الفاصِلی َّم وسورة انعام،  یس  189عمران،  یس  والأرضِم وسورة  ل 

، یصل دومظ  به برهان یلسثثفی،  1394ظ ورک: شیرازی،  54ظ؛ وأی لَّهُ الخَّلُ  و الأمرُم وسورة اعراف،  یس  57

الوجود هستنی و در غیر ای  صورت نثثه  سلسلس اسباب و علل در هستی و وجود یویش نیازمنی واجب 

 ظ  60،  1395انی وجوادی  ملی،  ناکار می که معیوم 

ورهظ، نظام سیاسی در اسلام وهمچون سایر نظامات  نظ، با توحیی  غاز  شناسانس امام یمینی در نگاه هستی 

سثثورة بقثثره اسثثت: وهمثثس مثثا از    155گردد؛ و ای  نگاه برگریته از  یس مشهور  شیه و به توحیی یتم می 

گردیمم  یگانگی مبیا و معاد، موجب پییایش هماهنگی و وحیتی ارگانی ی  ییاییم، و به سوی او بازمی 

گردد که استاد مرتضی مطهری از ای  قاعیه با عبارت واز اویی و به سوی اوییم نام  در جهان یلقت می 

ظ  معریت نسبت به واز اوییم وإنّا لِِلهظ توحیی نظری را ضام  است؛ و معریت  78،  1385برد ومطهری،  می 

ظ  همی  باور اسثثت کثثه  52،  1392نسبت به وبه سوی اوییم وإنّا إلَّیهِ راجِعوُنَّظ توحیی عملی را وینیان،  

دهی؛ و ایشان به کرات نیز به  ن اشاره  ورهظ را تش یل می شناسی امام یمینی شناسی و انسان مایس هستی ب  

رسی که ییاى تبارک و تعثثالى  شود و به کمال یودش مى جمهورى ما اسلامى مى    ن وقت نمایی: و می 

تا  ن  یر ح ومت، ح ومت الهى باشی     در ای  ملت و در ای  کشور حاکم باشی؛ یعنى از  ن نقطه اولى 

کسانى که در رأ  ح ومت هستنی، کسانى که در رأ  امور هستنی الهى      سردمیاران، همه الهى باشنی 
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چون نه یودى دارنی و نه      شخصیت یود را نبیننی     یود را نبیننی     از نفسانیت یارج شیه باشنی     باشنی 

که ای  بنیگان راه یثثیا، اینهثثا    هرچه هست از ییاست  اگر انسان الهى بشود و ادراک ب نی   ؛ شخصیتى 

و بفهمیم که ما از یثثیا    بنیگان ییا هستنی و بایی با  نها  ن کرد که ییا راضی است، اگر ما بییار شویم 

که ما    ، اگر ای  دو کلمه را ما در زنیگى بفهمیم   -  لَّیْهِ راجِعُونَّإ نَّّا  إ  وَّ  لِلهنَّّاِ إ   -کنیم هستیم و به او رجوع مى 

از او هستیم و همه از اوست و ما هیچ هستیم و هیچ نیاریم و هرچه داریم از اوست و ما بثثه سثثوى او  

]مورد موایره    کننی ما را در حساب واقآ مى   کشنی[، ]حساب می   برنی کنیم و از ما حساب مى برگشت مى 

 ور که امر   ور که ییا راضى است و  ن ای  دو کلمه را اگر ما بفهمیم، با بنیگان ییا  ن دهنی[   قرار می 

 ظ  509و    508،  13صحیفه امام، ج م و کنیم ییاست عمل مى 

ای جامآ برای تمام ابعثثاد زنثثیگی انسثثان اسثثت   ورهظ، دینی حیاکثری و برنامه اسلام از نگاه امام یمینی 

نامس عملی مقرر شیه باشی، به تبآ اولثثی بثثرای  تری  مسائل در دیْ   داب و شیوه که برای جزیی هنگامی 

سیاست و ح ومت نیز قانون و دستورالعمل ارائه شیه است: وییای تبارک و تعالی به وسثثیلس رسثثول  

 یی  برای همس امور قانون و  داب  اکرم وصظ قوانینی ]را[ یرستاد که انسان از عظمت  نها به شگفت می 

رود قثثانون وضثثآ  اش منعقی شود تا پس از  ن ه به گور مثثی  ورده است  برای انسان پیش از  ن ه نطفه 

 ور که برای وظایف عبادی قانون دارد، برای امور اجتماعی و ح ومتی قانون و راه و  کرده است  همان 

رسم دارد  حقوق اسلام یک حقوق مترقی، مت امل و جامآ است    هیچ موضوع حیاتی نیست که اسلام  

 ظ   12،  1379ت لیفی برای  ن مقرر نیاشته و ح می دربارة  ن نیاده باشیم وامام یمینی،  

دینی است، نشان از  ن دارد که اسلام حقیقی که همان  از ای  منظر، وای  سخ  که سیاست یک امر برون 

تشیآ است، شنایته نشیه است  چون ما شک نیاریم که جزء اصول قطعی و اعتقادی ما، امامت است و  

ای نیست در این ه امامت و وییت به معنای  امامت بر حسب ادله، هم امامت است و هم وییت؛    شبهه 

  1393سرپرستی و ایتیارداری نسبت به همه مسلمانان، یک اصل قطعی در اسلام استم وموم  قمثثی،  

ظ  مشروعیت نظام سیاسیِ بریاسته از چنی  دییگاهی، جز در گرو وییت الهی و قثثانون  17و    16وبظ،  

الشثثرایم  شریعت نخواهی بود و حاکم مشروع  ن نیز در عصر غیبت، کسی جز مجتهثثی عثثادل و جامآ 

 ظ  185و    184ق،  1363یمینی،  نیست وامام 
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 حکومت و مشروعیت از منظر مهدی حائری یزدی 

شناسانه استخراج نمثثود  او  از منظر حائری یزدی مشروعیت ح ومت را بایی از بط  مبانی یلسفی و هستی 

  یثثا ح ومت  تری  ا ر سیاسی یود یعنی کتاب وح مت و ح ومتم پس از بحث تفصیلی یلسفی،  در مهم 

  دانثثی؛ می شثثهرونیان    ی و یثثارج   ی مردم بر امثثور دایلثث   ی وکالت و نظارت از سو   یک صریا    یرمانروایی را 

  یچ به هثث    یی، ی به شمار م   ی از ح مت و عقل عمل   ی ا که شایه   یقی ح مت و علم تصی معتقی است  چراکه  

 دیلت نیارد     یت مفهوم وی   یعنی از  ن    یراتر   یعتا و  ب   یردستان بر ز   یت و حاکم   ی وجه بر ح مران 

  ای یا عثثیه یرد    ی معنو   یا   ی ماد   یگاه ایتلاف مقام و جا   ی به معنا نه    مفهوم ح ومت از منظر او   ی به عبارت 

  بنابرای  او نثثه  مردمان است   یوی منزلم و رت  و یت  امور دن   یر وتیب   ی صریا به معنا دیگران، که  نسبت به  

ی را نیز  ماد   استیلای و    ی یرمانیه   یعنی استخراج معنای  ن    از   کمتر   ی، که حتی معنو   ی و سرپرست   یت وی 

  یر تثثیب   ی بثثه معنثثا   یایته، که از ح مت نشأت    ی ح ومت شمارد  از نگاه وی  از مفهوم ح مرانی با ل می 

  یاسثثی س   ی پهنثثا   یثثک   شثثهرونیانِ  ی و یثثارج   ی امثثور دایلثث   یمانس صثثم تمشیت  عادینه و    یشمنیانه و انی 

، امثثا کلیثثی  است   نامانو  یا به تعبیر دیگر بییآ   او از مفهوم وح ومتم   یف تعر اگرچه  است     یایی جغرای 

  یی  یهم انییشس وی به عنوان یک روی رد نوگرایانه و شاذ در یقه سیاسی نیز به شمار می 

از منظر روی رد اجتهادی نوگرایانه در سیاست، ح ومت در عصر غیبت امام معصثثوم وعظ ذیثثل ومثثا ی  

یر،  گیری در مورد  ن به عقول مردم وانهاده شیه اسثثت و با بثثایی شود که تصمیم نصّ ییهم تعریف می 

ظ؛ اما از منظر روی رد اجتهادی پسانوگرایانس حائری یزدی، چه در عهی ظهور و چه در عصر  391،  1393

شود  ای  دییگاه که در دستس سثثوم نمثثودار پیشثثی  قثثرار  غیبت، ح ومت برپایس عقول شهرونیان بنا می 

اجتماعی با دی  و وحی الهی معتقی اسثثت  بثثه تعبیثثر    -گیرد، به عیم تناسب و سنخیت امر سیاسی  می 

های  تثثوان از ح ومثثت در سثثرزمی  دیگر سخ  گفت  از ح ومت اسلامی صثثحیح نیسثثت و تنهثثا می 

یا غیر  نظ هسثثتنی کثثه    ویواه مسلمان   ظ  از ای  منظر، تنها مردم 13،  1385اسلامی سخ  گفت وبرزگر،  

گیری نمثثوده، بثثه یثثرد منتخثثب  ح  دارنی در مورد کم و کیف انتخاب حاکم و دایرة نفوذ وی تصثثمیم 

یویش که  گاه به ح مت عملی و موضوعات تجربی سیاسی و اجتماعی اسثثت، ایتیثثار دهنثثی تثثا در  

 حوزة مینظر ایشان و به وکالت از سوی  نها انجام وظیفه نمایی  

بنابرای  وییت نزد حائری یزدی سنخیتی با ح مرانی نیارد؛ چراکه به معنای تصیی و تصرف و قیام به  
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که تمام شئون شیء، تحت مال یت  رود  همچنان شئون غیر بوده، نوعی استیلای بر اشخاص به شمار می 

ظ   46و    45،  1377و سیطرة مالک است، تمام شئون مولی علیه نیز در یی تصرف ولی اوسثثت وکثثییور،  

شود؛ در حثثالی کثثه  ای  وییت از جنس قیمومیت بوده، صریاً شامل مجانی  و نابالغان و امثال ایشان می 

،  1994  حاکمیت سیاسی به معنای وکالت تیبیر امور ممل تی در سرزمینی مشخص است وحائری یزدی، 

های پربار ح مت عملی است کثثه از علثثم  ظ  وی معتقی است که ح م و ح مرانی، ی ی از شایه 220

گیرد و به معنی تیبیر و رایزنی یردمنیانه در امور کشور بوده، هرگز  تصییقی به حقیقت اشیاء ریشه می 

ظ   بعاً ای  معنثثا از سیاسثثت و  84،  1994به معنی امر کردن و یرمان دادن به زیردستان نیست وحائری،  

 گونه سنخیتی با ی ییگر نیارنی  ح ومت با معنای مرکور از وییت و سرپرستی، هیچ 

روایی نه وییتی بودن  ن، متضم  دو ن تس دقیثث  و دریثثور  عنایت حائری یزدی به وکالتی بودن یرمان 

شود که شخصی بایصاله ح  انجام کثثاری را داشثثته  توجه است  نخست این ه وکالت در جایی یرض می 

توانی با عقی وکالت،  ن را به وکیل یویش واگرار نمایی  ایتیارات وکیل  باشی؛ در ای  صورت است که می 

نیز تنها در همان محیودة اعطا شیه از سوی موکل یواهی بود؛ نه یراتر از  ن  دوم  ن ثثه وکالثثت، عقثثیی  

توانی وکیلش را عزل کنثثی؛ مگثثر  رود؛ پس موکل هرگاه که اراده نمایی، می جایز و یسخ شینی به شمار می 

 ظ  271،  1396این ه تحت ضابطس دیگری ح  عزل را از یود سلب نموده باشی ومصباح یزدی،  

از دیگر اقیامات نظری و مهم حائری یزدی تف یک دیانت از سیاست، زمینثثی کثثردن مفهثثوم ح ومثثت و  

ایزایی اذهان بشر در  ول  تعریف س ویر از سیاست است  او ح ومت را یک پیییة تجربی و حاصل هم 

دانی که به کلی با اح ام شرعی و ت الیف الهی در تبای  است: وح ومت به اصطلاح سیاسی یود،  زمان می 

 ظ  189،  1994با ماهیت دی  مبی  اسلام که وحی جاودانس الهی است، مباینت داردم وحائری یزدی،  

شناسی اسلامی ح ومت را از شئون  ای  نظر، بریلاف نظر قا بس علمای شیعه است که در بستر هستی   

داننی وکمثثالی  پروردگار متعالی ونه ابناء بشرظ، ادامس مقولس امامت و وییت و ضرورتی الهی و مقی  می 

ایمر بر امت اسلامی یثثاد  الله، انسان کامل و اولی ظ و از  ن تحت عنوان وییت یلیفه 62،  1390اردکانی،  

گونه که گرشت، ح ومت اسلامی را از ضروریات دی  و مبتنثثی بثثر  ورهظ نیز همان شود  امام یمینی می 

 یابی   دانی که صریا در چارچوب قوانی  الهی معنا می وحی می 

از دیگر مفاهیم کلییی در ادبیات سیاسی حائری یزدی که در یهم مشروعیت ح ومت از نگاه وی تا یر  
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: وهر واحی شخصی از نوع  بیعی انسان    بر اسا  قانون  بیعثثی کثثه در  تام دارد، مسئلس مال یت است 

مانعی را برای زیست یود انتخاب   یری  نهفته است، نخست محل بی یطرت او از سوی  یرییگار جهان 

کنی؛ و چون انتخاب م ان مزبور از هر جهت  بیعی بثثوده و از سثثوی دیگثثر مسثثبوق بثثه انتخثثاب  می 

شخص دیگر نبوده است، م ان انتخاب شیة مزبور تعل  و ایتصاص  بیعی به وی پییا یواهی کرد و  

ظ  از ای  منظر نیازمنیی  126،  1994او مالک حقیقی و بلامعارض  ن محل یواهی بودم وحائری یزدی،  

و قیرت و تصرف، ارکان اصلی مال یت در انسان است  ای  ارکان پیش از  ن ثثه موضثثوعی قثثانونی و  

 ظ  7،  1344انی و القانی،  اعتباری باشنی، یطری و نفسانی 

از منظر حائری یزدی تبعیت شهرونیان از حاکمیت سیاسی نیز تابعی از مقولس  بیعی مال یت است  ای   

تبعیت نه جمعی و نه بریاسته از وحی و تعالیم انبیاء، که کاملا یردی بوده و از نوعی  زادی و ایتیار که  

های  بیعی زیستی در  ها بر اسا  ضرورت گیرد  به عبارت دیگر انسان می   قائم به ذات یرد است نشأت 

گزیننی و هر کیام  نها نیز نسبت به م ان شخصی یود کثثه جزیثثی از یضثثای  دور و نزدیک مس   می 

کلی بیرونی است، تعل  مال انس یصوصی و انحصاری و نسبت به یضای  زاد و مشترک بیرونثثی یثثک  

نوع تعل  دیگر که مال یت مشاع غیرانحصاری است را قهرا اکتساب یواهنثثی نمثثود وحثثائری یثثزدی،  

ظ  در اینجا علت پیروی شهرونیان از ح ومثثت یثثا بثثه دیگثثر سثثخ  مشثثروعیت سیاسثثی  128،  1994

 شود   ح ومت نزد  نها در چارچوب نظریس ووکالت مال ان شخصی مشاعم تبیی  می 

دهی؛ اصلی که پثثیش از ایثث ، بنیثثان  رای  سان حائری مبنای مشروعیت ح ومت را بر اصل مال یت قرار می بیی  

ظ  از نگاه او جامعه اصل نیست؛ بل ه ای   حاد  65،  1390انییشمنیانی چون جان یک بوده است وکمالی اردکانی،  

مردم هستنی که اصالت دارنی  همچنی  جامعه ماننی یک شرکت سهامی بزر  است که هر کس بثثه انثثیازه سثثهم  

گیری دارد و واگراری امور مال ان مشاع به یرد ح یم ودر مقام وکیل مردمظ هم برای تیبیر امثثور  یود ح  تصمیم 

 ظ  16الف،    1393جامعه بر اسا  نوعی قرار اجتماعی میان  نها یواهی بود وموم  قمی،  

ها کایی است که  نها را برای تشخیص و شنایت  از نگاه حائری یزدی یصلت مینی بالطبآ بودن انسان 

رو ایراد در م انی که در  ن  زا مهیا سازد  از ای  های اولیس زیست انسانی به ش لی ذاتی و درون ضرورت 

انی و به سبب سبقت در ای  گزینش، واجی حقی ایتصاصی و مال یتی  بیعی نسبت به  ن  س نی گزییه 

م ان هستنی، به مثابس شهرونیان و مال ان مشاع  ن سرزمی ، ح ومت منشعب از اراده و ایتیار یثثود را  
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های  ن نیز برعهیة یود  نها   میها و مسئولیت ایعال ایتیاری انسانی، پی   نهنی و ماننی همس در  نجا بنا می 

 ظ  96،  1994یواهی بود وحائری یزدی،  

نمایی که برای تامی  امنیت دایلثثی و  بیی  گونه او مال یت را به دو بخش انحصاری و مشاع تقسیم می 

گیری ح ومثثت توسثثم  ها و نیز بر اسا  ضرورت عقل عملی، شثث ل یارجیِ بعی مشترک زنیگی انسان 

ظ  ای  دییگاه وی، از  نجایی که سخ   96،  1994مال ان مشاع را امری ناگزیر یواهی نمود وحائری یزدی،  

 ورد، قرابتی نیثثز  ها به میان می های زیست  بیعی و تجربی انسان از نوعی قراراجتماعی حاصل از ضرورت 

با نظریس اصحاب قرارداد اجتماعی در انییشس سیاسی غرب یعنی هابز، یک و روسو دارد؛ چنانچه در  نجثثا  

گیری یک سازوکار ح ومتی برای صیانت از امنیت مثثالی و جثثانی در  نیز سخ  از توایقی جمعی بر ش ل 

   ظ  141،  1389 یی ولوی ،  برابر تهیییات دایلی و یارجی و ایجاد رضایت جمعی به میان می 

اما ای  مسئله نبایی به معنای همسانی نگاه وی با نظریس اصحاب قرارداد تلقی گردد  تفاوت منظر حائری  

گویی چون هر انسانی ح  هرگونثثه تصثثرف و  شود که وی می یزدی با اصحاب قرارداد  نجا هوییا می 

حاکمیت در اموال یود وحتی اموال مشاع یویشظ را دارد، به رهنمون عقل، نماینیه یثثا نماینثثیگانی را  

گیری ح ومثثت در  نجثثا  مایس ش ل گمارد که ای  اقیامِ تک تک ایراد  ن سرزمی ، ب  برای ادارة  نها می 

ظ  به عبارتی هنگامی که ای  ح  برای همس ابناء بشر تصور شود،  140،  1994یواهی بود وحائری یزدی،  

ای برای انجام امثثور مثثرتبم بثثا حفثثظ مال یثثت  و همس  نها از ح  یویش استفاده کرده و  الب نماینیه 

توان گفت که جنبس یردگرایانثثه در انییشثثس حثثائری  گیرد  بنابرای  می می   یویش گردنی، ح ومت ش ل 

تر و ا رگرارتر است  در اینجا دیگثثر نیثثازی بثثه عقثثی  تر، حیاتی نسبت به نظریس قرارداد اجتماعی پررنگ 

 یرضی یا یرض حقیقی یک قراراجتماعی نیست  

ی ی از مفاهیم پرکاربرد در ادبیات سیاسی حائری یزدی مفهوم عقل است  از  نجا که برای عقل وجثثوه  

توان متصور شی، یهم ای  موضوع در یصوص انییشمنی مورد  گوناگون و به تبآ  ن معانی مختلفی می 

نمایی  در ای  زمینه شایی بتوان گفت که ای  مفهوم نزد وی بیش از  ن ه ذیل وعقل معاد و  بحث یزم می 

بنیی رایج انییشمنیان مسلمان بگنجی، به تقسثثیم عقلانیثثت نثثزد وبثثر  عقل معاشم مطروحه در تقسیم 

های  نزدیک است که عقل را به وعقلانیت ابزاریم در جوامآ غربی و وعقلانیت جثثوهریم در سثثرزمی  

ها  نمایی  ماکس وبر معتقی است که هیف از عقلانیت جوهری، درک ارزش شرقی و  سیایی قسمت می 
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ها و باورها،  داب و رسوم، زهی، ییاکاری، پرهیزکاری و  هایی است که اسا  و بنیاد  ن بر سنت و  رمان 

ظ  اگرچه ای  تعبیر وبر به معنای وعقلم نزد حائری یزدی  424-427،  1386ایثار استوار است وعضیانلو،  

رسی، اما حتی اگر  ن را در ای  شیوة تقسیم نیز نتوان جای داد، بایی باب دیگری برای  نزدیک به نظر می 

 ن گشود که از مفهوم وعقل معاشم متیاول در ادبیات انییشمنیان اسلامی متمایز باشی؛ چراکثثه وعقثثل  

معاشم در دییگاه مشهور علمای اسلامی،  ن قوایی است که مثثردم در تنظثثیم امثثور معثثاش و زنثثیگی  

،  1387برنی، در صورتی که با قانون شرع سازگاری و انطبثثاق داشثثته باشثثی وکثثییور،  روزمره به کار می 

گویی و امثثر سیاسثثت و اجتمثثاع را  ظ؛  در حالی که حائری یزدی هنگامی که از عقلانیت سخ  می 133

کنی که شرع در ای  زمینه کار را به یود مردم وانهاده و دیگثثر سثثخنی از  دانی، تاکیی می محول به  ن می 

  ورد  انطباق عقل و شرع به میان نمی 

توان گفت که نویسنیة کتاب وح مت و ح ومتم، تصویری تجربی از سیاست بثثه  به عبارت دیگر می 

  266،  1379همانی انییشه و عمل سیاسی است وحسینی قائم مقامی،  دهی که ناشی از تلقی ای  دست می 

گر اسثثت کثثه بثثا عبثثور از مسثثیر  زمثثون و یطثثا،  ظ  در اینجا عقل، نوعی عقل تجربی و محاسبه 267و  

 کوشی تا با انطباق دائمی یود با شرایم سیاسی اجتماعی متغیر، راه بهتر زیست  را بیابی  می 

سو و اصالت  بیعی مال یت مال ان شخصی مشثثاع از سثثوی  یزمس باور به چنی  تعبیری از عقل از یک 

دیگر در کنار زمینی دانست  سیاست و تعریف یاص او از مفهوم ح م و یرمانروایی، نفی وییت یقیه و  

دیالت کارشناسان دی  در امر سیاست است که بخشی از  ن به تعبیر وی از کلی بثثودن یقثثه و جزیثثی  

ظ  او یقه را در حی یک ی  تقلیثثل  267و    266،  1379شود وحسینی قائم مقامی،  بودن سیاست ناشی می 

دهی که از دایرة علوم انسانی اعم از حصولی و حضوری بیرون بوده، دیلتی بر کشف حقای  یثثواه  می 

 ظ   226،  1994ت وینی یا تشریعی نیارد وحائری یزدی،  

برانگیزنی که در حی اقتضاء پژوهش حاضر و تنها در چارچوب مقولس    ای  مسائل هر یک مباحثی چالش 

ای از  نهثثا  ورهظ در ای  زمینثثه، پثثاره مشروعیت سیاسی، سعی یواهی شی تا در تطبی  با نگاه امام یمینی 

 های ایتلاف دو دییگاه مشخص شود  مایه تبیی  و ب  

 تطبیق نگاه امام خمینی و حائری یزدی در باب مشروعیت حکومت  

ورهظ را در بحثثث مشثثروعیت سیاسثثی  نخستی  ایتلاف بنیادی  دییگاه حثثائری یثثزدی و امثثام یمینثثی 
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ح ومت، بایی در نوع نگاه متفاوت ای  دو انییشمنی نسبت به اصل حاکمیت و وییت دانست که نوعی  

شود: وبه استناد درک عقثثل عملثثی و بثثر اسثثا  درک ضثثرورت  شناسی را یاد ور می تفاوت در هستی 

ها گراشثثته اسثثت   کشورداری قیم به عرصس ظهور در تاریخ جوامآ انسثثان   تجربی، پیییة ح ومت و  یی  

بنابرای  ح ومت نه یک واقعیت مابعیالطبیعه ]دینی/ الهی[ است که بر  ب  تئوری مثل ایلا ونی بثثر روی  

زمی  نورایشانی کرده باشی، و نه یک پیییة برتر عقلانی؛    بل ه تنها یک رییاد تجربی و حسی است کثثه  

ها در مجاورت و همسایگی ی ییگر و انتفاع و همیاری با هثثم  از درک بهزیستی و تجمآ گروهی از انسان 

به ذه  یرود  میه و نام ح ومت و  یی  کشورداری و سیاست به یود گریته است  پثثس ح ومثثت یثثک  

مرزی میان کشورها بیش نیسثثت  وکالت و نظارتی از سوی مردم بر روابم میان شهرونیان و بر روابم برون 

   ظ  91،  1994ها قرار داردم وحائری یزدی،  و ای  روابم کلا در قلمرو عقل عملی و عمومی انسان 

ورهظ تفثثاوت دارد، بل ثثه نتثثایج  ای  نوع نگاه به ح ومت، نه تنها در بعی یاستگاه با دییگاه امام یمینثثی 

 - nationهثثای ملثثی و اساسی همچون عیم باور به امت واحی اسلامی و در مقابل، باور بثثه ح ومت 

states باوریظ:  باوریظ در مقابل هویت اعتقادی وامت ظ را نیز به دنبال یواهی داشت؛ هویت مادی وملت

واگر چنی  است که ح ومت به معنی دانایی و ح مت است نه به معنی یرمانروایی و اعمثثال قثثیرت،  

پس به یقی  چنان یواهی بود که وییت و حاکمیت به کلی از حریم دییل مطابقی و تضمنی و التزامی  

تناسب وضعی و حتی تناسب    گونه مفهوم ح ومت به دور است و ماننی دو لفظ و دو مفهوم متغایر، هیچ 

حقیقی و مجازی با ی ییگر نیارنی  بیی  مناسبت یواننیگان ای  سطور بیاننی که هرجا کلمات ح ثثم،  

رود، جز به معنای تیبیر و رایزنی در امور کشوری که  ح ومت و حتی رهبری سیاسی به کار ریته و می 

سیاسی است، نخواهی بود؛ و هرگز به معنای حاکمیت و قهاریت نیستم    -به معنای محیودة جغراییایی  

ظ  اینجا به صراحت نگاه کاملا زمینی و غیرقیسثثی حثثائری یثثزدی بثثه  94و    93،  1994وحائری یزدی،  

شود؛ که حتی در بعی عریی  ن هم نوعی نگاه حیاقلی بثثه یرمثثانروایی و  سیاست و ح ومت  ش ار می 

تاکیی بر نفثثی حاکمیثثت و اعمثثال قثثیرت    ح مرانی است که از کاربست مفاهیمی همچون ورایزنیم و 

ورهظ به ح ومت و وییت به مثابس امری مقثثی  و  شود  ای  منظر با نگاه امام یمینی توسم وی یهم می 

الله در تعارض  ش ار است: ووییتی که در حییث غییر است   سمانی و امانت شرعی و الهی نزد یلیفه 

به معنای ح ومت است    مسئله، مسئله ح ومت است  مسئله، مسئله سیاست است  ح ومثثت، عِثثیْلِ  
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سیاست است  تمام معنای سیاست است  ییای تبارک و تعالی ای  ح ومت را و ای  سیاست را امر کثثرد  

که پیغمبر به حضرت امیر واگرار کننی     ن ه ییای تبارک و تعالی جعل کرد و دنبالش هم برای ائمه هیی  

جعل شیه است، ح ومت است  ل   نگراشتنی که ای  ح ومت  مر پییا ب نی  بنابرای  ح ومت را یثثیا  

گویی دی  از سیاست جیاست، ت ریب ییا کرده است  ت ریب رسثثول یثثیا  جعل کرده است     ن ه می 

ظ  بنابرای  نظریس وییت یقیه،  111-121،  20کرده است  ت ریب ائمه هیی را کرده استم وصحیفه امام، ج  

ای اعتقثثادی، امتثثیاد  ظ، مسئله 354،  1387گیرد وسروش،  از  نجا که در بیو امر ذیل علم کلام شیعه قرار می 

 ظ   5،  1379اصول دی  وامامتظ و یجرم مقی  یواهی بود وامام یمینی،  

توان در ای  دانست که حائری یزدی در بحث از بنیان ح ومت،  دومی  ایتلاف ای  دو انییشمنی را می 

ای مشهور، معروف بثثه حثثییث نبثثویِ والنثثا   گویی و به قاعیه ها سخ  می از ح  مال یت ذاتی انسان 

مسلطون علی اموالهمم وقاعیة تسلیمظ استناد نموده،  ن را ملاک تعل  مال انس  بیعیِ غیرقابثثل وضثثآ و  

ظ  او  140،  1994انی وحائری یثثزدی،  دانی که سرزمینی را برای زیست  انتخاب نموده ریآ برای ایرادی می 

سو و محتوای  ن به عقل انسانی از سثثوی دیگثثر، بثثه  در استناد صورت ای  سخ  به وحی الهی از یک 

ورهظ و نیز بریی یقهای دیگر همچثثون  رانی وهمانظ؛ ای  درحالی است که امام یمینی قطعیت سخ  می 

سییابوالقاسم یویی و سییمصطفی یمینی در اصل انتساب قاعیة تسلیم به معصوم وعظ و به  ور کلی  

-140،  1396انثثی ورک: عابثثیی،  صحت محتوای  ن و یا ایادة معنا برای مقصود مشارالیه تردیثثی نموده 

ورهظ و حائری یزدی از منظر تشریعی متفاوت اسثثت  رو یهم معنای مال یت نزد امام یمینی ظ  از ای  132

گردد؛ این ه  یا تمام زنیگی انسان تحت اسثثتیلای وحثثی  شناسانس  نها بازمی که به تفاوت در مبانی انسان 

ای از  ن، از ای  دایره  الهی است، و یا تنها بخشی از زنیگی انسان تحت شمول وحی بوده و بخش عمیه 

 یارج و در یی استیلای عقل اوست  

ها به تبعیت سیاسی اجتماعی است  از منظر حثثائری  سومی  ایتلاف، بحث از ریشس نیاز و تمایل انسان 

یزدی تبعیت شهرونیان از حاکمیت سیاسی جزو لوازم حفظ مال یت  نهاست  در اینجا تبعیت از نوعی  

گیرد؛ اما در نگاه امام یمینی ای  تبعیثثت  می   گردد نشأت  زادی و ایتیار ت وینی که به یردیت یرد بازمی 

چون و چرای حاکم الهی وچه عصر  بایست تابآ بی جنبس تشریعی و ت لیفی داشته و هر یرد مسلمان، می 



 

 

 

 

65 

ی
ش

وه
پژ

ۀ 
قال

م
:  

طب
ۀ ت

الع
ط

م
قی

  ی
وع

شر
م

ی
 ت 

س
م 

ظا
ن

ی
س

ا
 ی

 از 
ظر

من
.../  

ی 
از

یر
ش

ی 
عل

 

 1ظهور و چه دوران غیبتظ باشی  

ورهظ تبعیت شهرونیان ناشی از پریرش وییت تشثثریعی الهثثی بثثوده و  به تعبیر دیگر در انییشس امام یمینی 

که  چون و چراست؛ در حالی تحت ایتیار انسان در پریرش یا رد است که اگر پریریت، ملزم به ا اعت بی 

 معناست  حائری نگاهی ت وینی به کل موضوع دارد و اساساً در حیطه امور ت وینی، سخ  از رد یا قبول بی 

بنابرای  در مقولس حّ  تعیی  سرنوشت سیاسی، مهیی حائری یزدی بر ای  باور است که ییاونی ت ویناً  

گونه بر سرنوشت یویش حاکم سایته و در حوزة تشثثریآ  ای  ح  را به مردم اعطا کرده و  نها را همه 

ورهظ مردم ت ویناً مختارنی به پریرش یا عیم  متعرض ای  موضوع نشیه است؛ اما در انییشس امام یمینی 

پریرش وییت الله وی اکراه یی الیی ظ؛ اما تشریعاً و به اعتبار ایمان به وییت پیامبر وصظ و امام معصوم  

انی: والله ولی الری   منوا وبقثثره،  وعظ، ح  تعیی  سرنوشت سیاسی یویش را با ایتیار یود واگرار نموده 

ظ و ویا ایها الری   منوا استجیبوا لله و للرسثثول  6ظم و نیز والنبی اولی بالمومنی  م  انفسهمم واحزاب،  256

سورة احزاب که گرشت؛ و از  نجا که وییت یقیثثه در    36ظ و نیز  یس  24اذا دعاکم لما یحیی مم وانفال،  

ظ، مومنان از همثثان ابتثثیا حثث   308،  10اللهم است وصحیفس امام، ج انییشه امام ورهظ وهمان وییت رسول 

انی: وما  ت م الرسول یخروه  یویش را به حاکم اسلامی وانهاده و یود را منقاد اوامر و نواهی وی سایته 

گونه که بخواهثثی  ظ  پس انسان ت وینا ایتیار سرنوشت یویش را هر ن 7و ما نهی م عنه یانتهوام وحشر،  

 داراست، اما تشریعاً ییر  

ورهظ تنهثثا  گردد  امام یمینی چهارمی  ایتلاف در حوزة مشروعیت ح ومت، به مشروعیت حاکم بازمی 

را مستح  ح مرانی جامعه دانسته و معتقی است کثثه    -و در غیبت ایشان یقیه عادل    -امام معصوم وعظ  

الشثثرایم متبلثثور  ح مت نظری و عملی در تلمّر م تب معصومی  وعظ، به ش لی توأمان در یقیثثه جامآ 

شود  در واقآ از ای  منظر، ولی یقیه تلفی  ح یمانس ح مت نظری و عملی در انییشس سیاسی شثثیعه  می 

ظ اما حائری بر ای  باور است که یقیه یا ییلسوف از  ن جهت کثثه بثثه اعتقثثاد  92،  1398است وشیرازی،  

وی صریاً به ح مت نظری واقف است نه ح مت عملی، نبایی در مسنی ح ومت قرار بگیثثرد؛ کثثه در  

توان نظریس حائری را در برابثثر  رو می ای  صورت موجب ظلم، تباهی و یساد جامعه یواهی شی  از ای  

 

 (. 36من امرهم« )احزاب، »ماکان لمومن و لامومنه اذا قضی الله و رسوله امراً ان یکون لهم الخیره  - 1
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 گراری کرد  ورهظ، به نوعی نظریس ووکالت مقییة غیریقیهم نام نظریس وییت مطلقس یقیه امام یمینی 

در اینجا ما با دو درک مختلف از ح ومت و حتثثی دو یهثثم متفثثاوت از قلمثثرو دیثث  مواجثثه هسثثتیم   

بریلاف یقهای معتقی به وییت مقییة یقیه که به ح ومت یقیه معتقینی، اما بر تفاوت شخصیت حقوقی  

ولی یقیه و حیود ایتیارات وی نسبت به شخصیت حقوقی پیامبر وصظ و امامان معصوم وعظ و ا لاق  

ایتیارات ایشان تاکیی دارنی، حائری یزدی چنانچه اشاره شی از ریشه و اسا ، دی  و سیاسثثت را    دایرة 

داری ح ومت و امر هیایت دینی را نیز دو مقولس مجزا؛ تا  دانی و امر و س ان ارتباط به هم می دو امر بی 

 نجا که حتی ح ومت پیامبر وصظ و امام علی وعظ را نیز به هثثیچ عنثثوان مثثرتبم بثثا رسثثالت نبثثوت و  

دانی  در واقآ ح ومت و سیاست و اجرای عیالت از  ری   ن از شئون پیامبر اسلام  وظایف امامت نمی 

وصظ نیست و تصیی ایشان بر ح ومت هم به دلیل ح ثثم الهثثی نبثثوده اسثثت  بثثه لحثثا  تثثاریخی،  

مشروعیت نظام نبوی و علوی مبتنی بر بیعت و انتخاب مردم بوده اسثثت؛ و ایشثثان در حقیقثثت وکیثثل  

 ظ  34،  1393منتخب مردم هستنی و وییت شرعی بر ح ومت نیارنی وبهیارونی،  

ورهظ منشثثعب از وحثثی اسثثت، در  بنابرای  مشروعیت حاکم ومعصوم یا غیرمعصومظ در نگاه امام یمینی 

نگاه حائری یزدی منشعب از عقلانیت بشری و توای  عمومی بر وکالت وی  به دیگر سثثخ  در اولثثی  

 مشروعیت حاکم یرع بر نصب از جانب ییاونی است، اما در دومی یرع بر توکیل حاکم از سوی مردم  

ورهظ و مهیی حائری یزدی، هنگامی که به مصیاق  شناسانه امام یمینی های هستی ای  تفاوت در دییگاه 

تر  شود، عمیثث  عینی ح ومت اسلامی در عصر حاضر یعنی تش یل نظام جمهوری اسلامی معطوف می 

گیری از مردم ایران برای تش یل ح ومثثت جمهثثوری  گردد  برای نمونه حائری یزدی رأی و حادتر می 

اسلامی را مبتنی بر احساسات و به کل با ل، بل ه نوعی مغالطه تالیف قیاسی از نوع ووضآ ما لیس بعلّه  

یعنثثی روز    1358ورهظ دوازدهم یروردی  ماه  که امام یمینی ظ؛ در حالی 266دانی وحائری یزدی،  علّهم می 

پرسی جمهوری اسلامی را روز نخستیِ  ح ومت الله غلبس جنود الله بر جنود شیطان، از بزرگتثثری   همه 

ظ   452،  6شمارد وصحیفس امام، ج  اعیاد مرهبی، و  غاز ح ومت مستضعفی  که ح ومت ییاست برمی 

در واقآ از منظر حائری یزدی، اساسا ح ومت مبتنی بر وییت یقیه بثثا ح ومثثت مردمثثی وجمهثثوریظ  

ظ؛ درحالی که ای   265و    264،  1994غیرقابل جمآ است؛ بل ه ای  دو نقیض ی ییگرنی وحائری یزدی،  

سثثایری بثثه  ورهظ دقیقا برع س است  از نگاه امام نظثثام جمهثثوری و مردم موضوع از منظر امام یمینی 
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معنای حقیقی  ن، جز با ح ومت اسلامی ام ان تحق  نیارد؛ ای  ح ومت نیز در زمان غیبت امام عصر  

 یابی   وعجظ جز در قالب نظام مبتنی بر وییت مطلقه یقیه ت وّن نمی 

تفاوت دییگاهی چنی  عمی  در سطح ی ری و یلسفی نسبت به مفاهیم کلییی همچون دی ، ح ومت،  

گثثرار دو ح ومثثت کثثاملا  توانثثی پایه سازی در عالم سیاسثثت و اجتمثثاع، می تناسب میان ای  دو و نظام 

متفاوت بل ه متعارض در عالم واقآ گردد  ح ومت و وییت در نظریثثس ووییثثت مطلقثثس یقیثثهم امثثری  

محوری  قیسی، دارای منشأ الهی، بریوردار از قیرت مطلقه ودر چارچوب شرع مقی ظ و مبنتی بر امت 

ارتبثثاط بثثا  است؛ اما در نظریس ووکالت مال ان شخصی مشاعم، ح ومت امری مثثادی اسثثت و  بعثثا بی 

تقی  و امر الهی، دارای منشأیی انسانی و عریی، غیربریوردار از استیلاء و قثثیرت در امثثر و نهثثی، و  

مبتنی بر واحیهای ملی و انییشس ناسیونالیسم  به همی  سبب اغلبِ مفاهیم شثثناور در ایثث  دو گفتمثثان  

 انی، نه مشترک معنایی  همچون ح ومت، مردم،  زادی، نظارت و    مشترک لفظی 

 

 گیری: نتیجه 

ها در باب ح مرانثثی  ورزی ورهظ، انییشه تا پیش از تیوی  منسجم نظریس وییت یقیه توسم امام یمینی 

الملل نبود  اما با تیوی  ایثث  نظریثثه و  گوی شرایم کنونی نظام بی  دینی میان انییشمنیان مسلمان، پاسخ 

ویژه تاسیس نظام سیاسی منبعث از  ن تحت عنوان جمهوری اسلامی، گفتمانی پیرامون ای  موضثثوع  به 

های  گیری انییشه ورزی در ای  حوزه توسعه یایت  حاصل ای  بسم نظری، ش ل ش ل گریت و انییشه 

متفاوت در حوزة مشروعیت سیاسی نظام سیاسی از نگاه اسلام بود که پژوهش حاضر کوشیی دو نظریس  

 رایی دو دییگاه از پایه  رقیب را در ای  حوزه مورد بحث و بررسی قرار دهی  ماحصل ای  بحث، صف 

و بنیان تا حاصل و نتیجه در برابر ی ییگر بود که از بایتری  سطوح یلسفی و کلامی  غاز و به سثثطوح  

ورهظ سیاست و ح ومت را امری قیسی و ذیل  نازل عملی و اجتماعی منتهی گردیی  دییگاه امام یمینی 

سداری کامل امر سیاست و اجتماع  دانی و دییگاه مهیی حائری یزدی معتقی به مردم مفهوم وییت الله می 

شود ح ومت اسلامی ولی امثثر مسثثلمی  بثثر مومنثثان، و  از سوی شارع مقی  است  ماحصل ی ی می 

ماحصل دیگری، نیابت عریی وکلاء مردم در رت  و یت  امور مورد مطالبس شهرونیان  دامنس ای  بررسثثی  

گراری تبیی  نقاط ضعف و قوت  نهثثا در  های بعیی در ای  حوزه با هیف مایس پژوهش توانی دست می 
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  یرینی همچون کار میی نظام سیاسیِ بر میه از هر یک ای  نظریات باشی  های مهم و دغیغه حوزه 

 

 منابع و مآخذ: 

   یرهنگ علوم سیاسی  تهران: چاپار   ظ، 1379و  ابخشی، علی و مینو ایشاری راد  ق 

   مبانی علم سیاست  تهران: تو    ظ، 1370و ابوالحمی، عبیالحمیی 

   ورهظ وییت یقیه  تهران: موسسس تنظیم و نشر   ار امام یمینی   ظ، 1379و    ورهظ امام یمینی 

   نا جا، بی کشف ایسرار  بی   قظ،   1363ورهظ و امام یمینی 

   ورهظ ؛ تهران: دیتر تنظیم و نشر امام یمینی 20و    13و    10و    6صحیفس امام  ج  ظ،  1379ورهظو  امام یمینی 

   تاریخ تحول دولت در اسلام و ایران  تهران: سمت   ظ، 1385و  برزگر، ابراهیم 

   جا تا ناکجا  تهران: نی از ای    ظ، 1401و  بشیریه، حسی  

   ح ومت ح یمانه  قم: نشر معارف   ظ، 1393و  بهیارونی، محمیمهیی 

   وییت یقیه، وییت یقاهت و عیالت  قم: اسراء   ظ، 1395و  جوادی  ملی، عبیالله 

  ی قابل دسترسثث   pdfنسخس  ح مت و ح ومت  لنین: انتشارات شادی؛    ظ، 1995و  حائری یزدی، مهیی 

 ketabnak.comدر:  

   قیرت و مشروعیت  تهران: سوره   ظ، 1379و  حسینی قائم مقامی، سییعبا  

   ورهظ  تهران: عروج مشروعیت قیرت از دییگاه امام یمینی   ظ، 1385و  یالقی، علی 

های ارزشی در تف ثثر توحیثثیی در انییشثثه شثثهیی مطهثثریم   ونظام گزاره ظ، 1392و  ینیان، علی اصغر 

 74-51، پاییز و زمستان، صص  22دی ، سال یازدهم، شماره    نامس یلسفس پژوهش 

   میارا و مییریت  تهران: صراط   ظ، 1387و  سروش، عبیال ریم 

دینی و دموکراسی مشورتی با تاکیی بر  راء  سایری وبررسی تطبیقی نظریس مردم ظ،  1394و  شیرازی، علی 

   ورهظ و یورگ  هابرما م  رسالس دکترای علوم سیاسی، دانشگاه تهران امام یمینی 

سثثایری دینثثی و  های مردم ای جایگثثاه مشثثورت در نظریثثه وبررسثثی مقایسثثه ظ،  1398شیرازی، علیو  

 89-109های انقلاب اسلامی، سال هشتم، پاییز، صص  دموکراسی مشورتیم  یصلنامه پژوهش 

   اسلام و مال یت  تهران: شرکت سهامی انتشار   ظ، 1344و   القانی، سیی محمود 
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   وجوه یقهی نقش مردم در ح ومت  تهران: نی   ظ، 1393و  یر، سیی محس   با بایی 

وقاعیة تسلیم و نقثثش  ن در تصثثحیح قراردادهثثای نوپیثثیا بثثا نگثثاهی بثثه    ظ، 1396و  عابیی سر سیا، علیرضا 

 129-154: تابستان، صص  75های امام یمینیو ظم  پژوهشنامه متی ، سال نوزدهم، شماره  انییشه 

   بنیادهای علم سیاست  تهران: نی   ظ، 1382و عالم، عبیالرحم  

   شناسی  تهران: نی  شنایی با مفاهیم اساسی جامعه   ظ، 1386و حمیی   عضیانلو، 

الله نائینی و شهیی صثثیر   جایگاه مردم در نظام سیاسی دینی از منظر  یت ظ،  1390و یاضلی، میرزا حسی  

   قم: جامعه المصطفی العالمیه 

   چه باشی  نچه یواننیش سیاست  تهران: یلات   ظ، 1394و ییایی مهربانی، مهیی 

الله، سییمحمیحسی   یقیه و امت: تاملاتی در انییشس انقلابثثی، سیاسثثی و روش اجتهثثادی امثثام  یضل 

   باوران ترجمس سییهاشم عبیاللهی  مشهی: سدییه   ظ، 1390و   یمینیورهظ 

   ح ومت وییی  تهران: نی   ظ، 1377و کییور، محس  

   دیتر عقل  تهران: ا لاعات   ظ، 1387کییور، محس و 

ومهیی حائری یثثزدیم؛ از مجموعثثس: انییشثثس سیاسثثی انییشثثمنیان    ظ، 1390و کمالی اردکانی، علی اکبر 

     تهران: پژوهش یة مطالعات یرهنگی و اجتماعی 92تا    53، صص  16مسلمان  ج 

   های سیاسی  تهران: نی وقرارداد اجتماعیم: یشایار دیهیمی  یرهنگ انییشه   ظ، 1389و لوی ، مای ل 

تری  ح ومثثت  قثثم: موسسثثس  موزشثثی و پژوهشثثی امثثام  ح یمانه   ظ، 1396و مصباح یزدی، محمیتقی 

   ورهظ یمینی 

     تهران: صیرا 1بینی توحییی  ج جهان   ظ، 1385و مطهری، مرتضی 

 ح ومت ح یمانه  قم: معارف، والفظ ظ،  1393و موم  قمی، محمی 

 جایگاه اح ام ح ومتی و ایتیارات ولی یقیه  قم: معارف، وبظ   ظ، 1393و موم  قمی، محمی 

مفاهیم کلییی در علم سیاست  ترجمس حس  سعیی کلاهثثی و عبثثا  کثثاردان     ظ، 1387و هیوود،  نیرو 

   تهران: شرکت انتشارات علمی و یرهنگی 


