
 

 های انقلاب اسلامی پژوهش علمی    فصلنامه 

 69ـ    49  ص   ، 1404  تابستان (،  53)   ی اپ ی پ   ۀ ، شمار 2  ۀ ، شمار 13  ۀ دور 

                                   ی پژوهش مقاله 

 نظام سیاسی مشروعیت  مطالعة تطبیقی

 مهدی حائری یزدی  دکتر و )ره(امام خمینی از منظر 

 1علی شیرازی 

 1404/ 04/ 08:  رش ی پذ   خ ی تار                                        1404/ 01/ 23:  افت ی در   خ ی ار ت 

     : چکیده 

بثوده اسثتا ایث     اندیشث  سیاسثی   مباحثث در اولویت    ، همواره های سیاسی بحث دربارة مشروعیت نظام        

سثروکار داردا  و ایمان مثردم  اعتقاد دینی  یابد؛ چراکه با  اسی اسلام حساسیتی مضاعف می مسئله در اندیش  سی 

مالکثان  وکالثت  )ره( و نظریث  و ی نظریث  ووییثت یقیثهم امثام یمینثی دو نظر کاملا متفاوت در ای  زمینه، یعن 

تفثاوت مثاهوی    ، اندا ای  مقایسثه مهدی حائری یزدی در ای  مقاله در بوت  مقایسه قرار گریته  م شخصی مشاع 

تقثد   بثه تبثآ  ن  و  شناسانه  بیش از هر چیز از جنب  هستی را    مشروعیت حکومت   نگاه هر دو یقیه نسبت به 

امثام یمینثی    نمایدا تبیی  می را    ها ای  نگاه هر یک از     شکار سایته، پیامد  سیاست و حکمرانی یا عدم تقد  

دانثد، و حثائری یثزدی  بخش بثه  ن می بخش، کثه تحقث  حکومت را امری الهثی و مثردم را نثه مشثروعیت 

ا  نمایثد شناسثایی می های وحیثانی  عقل بشری و یارج از چارچوب توصیه   زیرمجموع  حکومت را امری ذاتا  

 ر  د   در حوزة مشروعیت   ها تفاوت  سایر 

  هثای ویژگی تبعیثت سیاسثی و  مسثئل  مالکیثت، ریشث     همچون   مواردی در  توان  را می میان ای  دو اندیشمند  

 برشمردا  حاکم 

   : ی واژگان اصل   

 ی اسلام   ی ن ی جهان ب   ، ی اس ی س  نظام   ، ت ی مشروع          

 

 

 

 
 

 
   ، ایرانشیراز، عضو هیات علمی دانشکده حقوق و علوم سیاسی دانشگاه شیراز 1

ali.shirazi@shirazu.ac.ir  
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 مقدمه 
بشری بوده استا    جوامآ حاکم بر    سیاسی   های نظام از  های مختلف  مشروعیت از دیرباز، دغدغ  گونه      

  حفظ، و مبانی اکتساب،    یک سازوکار سیاسی   مشروعیتِپیرامون  بحث    بر اهمیت موضوع همی  بس که 

اسثثتا    ینثثاء یثثک حاکمیثثت   بقثثاء و   و   نظام سیاسثثی    ن   ارتقاء  ن، بحث بر سر بودن یا نبودن اسا    و 

در  حکومت اسلامی    نظری  از ای  مسئله مستثنی نیستا    هم بر مده از دی  و شریعت  سمانی    حکومت 

در  یک نظریه    بنیادی    رک  به عنوان    سیاسی های مشروعیت  بنیان   نیازمند تعریف و تحکیمِ  وهل  نخست، 

  شثثالودة سثثتر   ن سایتارهای نظام مطلوب را بر    ، در حوزة عمل   پس از  ن است؛ تا    حوزة حکمرانی 

اتقثثان ایثث  ریشثث     بثثدیل بی   ثمثثرة در ابعاد گوناگون یک نظام سیاسثثی اجتمثثاعی،    بتواند   استوار سازد و 

 ا برچیند بخش را  حیات 

بثثه رثثور    بسیار ریته اسثثتا   سخ  پردازان حکومت اسلامی  از سوی نظریه   سیاسی   مشروعیت   در حوزة 

،  )ره( امثثام یمینثثی گثثراری نهضثثت اسثثلامی توسثث   پایه   یعنی از زمثثان   ، سو از ده  چهل به ای    یاص 

در حکومثثت     ن   در توجیه قدرت و لثثوازم   سعی   های گوناگون به شیوه   در ای  حوزه   متنوع   های دیدگاه 

و چگونگی حدود و  در حکومت    و مردم   میان یدا   اندا عمدة ای  نظرات، بر تعیی  نسبت نموده اسلامی  

 سیاسی متمرکز استا   سازوکار بخشی به زندگی دنیوی و ترسیم  ثغور ای  رابطه در سامان 

و    ی یواهد داشت تبعات متکی باشد،    مثاب  جامع  ایمانی   به   مشروعیت حکومت اسلامی چنانچه بر مردم 

درجثث   یثثارج از  بخشی  در مشروعیت مردم    بازگردد و نظر به یدای متعال    واسطه و بی   چنانچه مستقیم 

است   ن    ها و به عبارتی محل نزاع، دیدگاه   مرکز ثقل ایتلاف   تا اینجا   پس   اعتبار تلقی شود، تبعاتی دیگرا 

بثثه  بندگان سثثدرده و  یثثا ایشثثان را  که یداوند ایتیار ترسیم سازوکار حکومت را به چه میزان به دست  

و اگر پاسخ مثبت است، جایگاه تقدم    سهیم داشته است یا ییر؛ بخشی  مشروعیت   ، در رولی   رابط    اعتبار 

توان تصور نمود؛ و  ن اینکه مشثثروعیت  اما حالت سومی را هم می   کجاستا   یرایند و تأیر  نان در ای   

به عبارت دیگر    یارجا   و نظرگاه وحیانی   چارچوب دینی   حکومت امری صریاً زمینی و عریی باشد و از 

شارع مقد  نسثثبت بثثه  ن  و     ید به شمار می الفراغ  تمام شئون سیاست و حکومت زیرمجموع  منطقه 

بثثه  ، امثثا  رود به شمار مثثی منظری غریب  مسلمان    یقهای اگرچه میان    باور ای     ا است الگویی ارائه ننموده  

 ، شایست  قرار گریت  در بوت  نقد و نظر استا های اییر در دهه   سبب ررح و تفصیل 
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یان یلایت امام حسثث   از پا   که   شیعه سیاسی    اندیش  مبتنی بر  تنها نظام  که    دهد گواهی می قرائ  تاریخی  

  ایثثران   و بر مسند قدرت بنشیند، نظام جمهوری اسثثلامی   پوشیده توانسته جام  عمل    مجتبی )ع( تاکنون 

  شیعه ای عمی  و روینی در تاریخ یقه سیاسی  ریشه   ای  اندیشه اگرچه ا  وییت یقیه است   نظری  مبتنی بر  

در کتثثاب    )ره( امثثام یمینثثی   از ابتدا تثثاکنون، از  نِ  در ای  یصوص ی  پرداز نظریه   تری  منسجم دارد، اما  

  یدا  شمار می  ن به و تحق  عملی  عینی    تجسم   کنونی، است که نظام    )وییت یقیه(   حکومت اسلامی 

کثثه حاصثثل  ن،    رونقثثی مضثثاعف یایثثت ورزی در ای  حثثوزه  اندیشه بازار  ،  اسلامی   پیروزی انقلاب   با 

  ، ی  ن کارکردهثثا   حکومت اسثثلامی، اهثثداف و   چیستی   ها در حوزة ای از اندیشه پیدایش ریف گسترده 

  حاکم حوزة ایتیارات  چگونگی انتخاب و  تر و چالش برانگیزتر، صفات، شرای ،  و از همه مهم   کار مدی 

 بوده استا   امام معصوم )ع(   اسلامی در عصر غیبت 

ای  گونثثه از جمله کسانی که در عی  یقاهت و  شنایی نزدیک و گسترده با علوم اسلامی و حثثوزوی، به 

  مهدی حائری یثثزدی   ، به رشت  تحریر در ورده در باب حکومت اسلامی  های یویش را  متفاوت اندیشه 

نظری  ووکالت مالکان شخصی مشاعم را  او در کتاب وحکمت و حکومتم،  ا  است   الله موسس یرزند  یت 

نظثثام  و ررد  نقد    وییت یقیه،   نظری    البته ای  امر با رد   نمایدا می   مطرح بدیل نظری  وییت یقیه  به عنوان  

ای  مقالثثه    همراه استا   و اجتماع   نفی هرگونه دیالت دی  در امر سیاست با  اساسا  و    وری اسلامی، جمه 

کوشد نه با دیدگاهی انتقادی، که با نگاهی تطبیقی، نظری  سیاسی دکتر مهدی حائری یزدی و نظریثث   می 

با یکدیگر در بوت  مقایسه قرار دهد    حکومت   را در حوزة مشروعیت   )ره( امام یمینی وییت مطلق  یقیه  

  ن دو را تبیی  نمایدا   و احیاناً شباهت   وجوه ایتراق   هم و ا 

  تئوریثثک   مبثثانی توانثثد در تقویثثت  می از  ن روسثثت کثثه  هایی از ایثث  دسثثت  پژوهش ضرورت انجام  

سثثو و شثثیوة اقثثدام و عمثثل  از یک اری  گثثر بنیانی حیاتی برای قانون   مشروعیت نظام اسلامی موثر بوده، 

روش  شدن جایگثثاه مثثردم در    چرا که اساساً  ران کلان جامعه از سوی دیگر باشد؛ مردان و مدی سیاست 

تا نسبت مردم با حاکمان و اصثثل    مندی از توان و ظرییت ایشان استا یک سازوکار سیاسی، یزم  بهره 

و امثثور  حکومت در اسلام تشریح و تبیی  نگردد، نه مردم تکلیف یویش را در قبال سایتار حکومثثت  

یویش را به درستی درک و اهمیت    و مسئولیت   یواهند دانست، و نه حاکمان جایگاه سیاسی اجتماعی  

 نقش مردم را یهم یواهند نمودا 
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ای مشروعیت   ن است، برای وبررسی مقایسه   ارکان نظری مستلزم تبیی     ورود به هر موضوعی  نجا که    از 

ومشثثروعیتم در    نظثثری مفهثثوم   تبیثثی  در بدو امثثر،    م و حائری یزدی   )ره( امام یمینی حکومت از منظر  

 ا نماید ضروری می سیاسی    های نظام 

   مفهوم مشروعیت   نظری   بررسی 

کم هر  دانست که دست   ی توان از جمله مفاهیم سهل و ممتنع را می (  Legitimacy)   مشروعیت   مفهوم 

معنثثای  ن    و عامی  ن را بثثه کثثرات شثثنیده و احتمثثای بثثه   شهروند جامع  مدرن از یرد و کلان و عالم 

از    یثثرد هثثر  رسد، به ای  معنثثا کثثه  به نظر می   ساده و ابتدایی مفهومی  مشروعیت  اگرچه  استا    اندیشیده 

  نسثثبت ن  غور شود، به هما بیشتر  هرچه در  ن  ، اما  است   حداقلی از یهم و ادراک نسبت به  ن بریوردار 

 ا  یواهد بود   تر دشوار و    تر پیچیده  ن  تبیی     نیز 

اهمیت مشروعیتِ قدرت در وهل  نخست، ناشی از اهمیت یود قدرت استا قدرت در حاقّ واقثثآ، امکثثان  

، مقدمه( که بثثرای  1385ای یاص است )یالقی،  کارگیری عوامل و امکانات گوناگون در جهت تحق  اراده به 

نیل به اهداف یود، ناگزیر از جلب رضایت قلبی و عقلی و به تبآ  ن همراهی نظری و عملی مثثردم یواهثثد  

یوردا در واقآ مشثثروعیت سیاسثثی، از حثث  قثثانونی اعمثثال  بودا در اینجا مشروعیت با مفهوم اقتدار پیوند می 

 (ا 17،  1387شود )هیوود،  ( تعبیر می Authorityگوید که در اصطلاح از  ن به اقتدار ) قدرت سخ  می 

ه  بثث   چگونثثه   بودنِنویسد: ویگانثثه عبدالحمید ابوالحمد در ومبانی علم سیاستم ذیل عنوان مشروعیت می 

با نظریه و باورهای همگان یا اکثریت مردم جامعه در یثثک زمثثان و    ، قدرت رسیدن رهبران و زمامداران 

مکان معی  است که نتیج  ای  باور، پریرش ح  یرمان دادن برای رهبران و وظیف  یرمثثان بثثردن بثثرای  

 (ا 245و    244،  1370اعضای جامعه یا شهروندان استم )ابوالحمد،  

ها پیرامون مسال  مشروعیت حول ای  پرسش بنیثثادی  اسثثت کثثه چثثه کسثثی بایثثد  به رور کلی دغدغه 

، الف(ا از سثثوی دیگثثر چگثثونگی بثثه  1385حکومت کند؛ و چرا مردم باید از او اراعت کنند )یالقی،  

هثثای  قدرت رسیدن یک حکومت و میزان رضثثایت و سثثازش عمثثومی نسثثبت بثثه  ن، از اهثثم ملاک 

تثثوان در قالثثب  (ا ایثث  مثثوارد را می 57،  1401هاست )بشثثیریه،  مشروعیت یا عدم مشروعیت حکومت 

سثثازد؛ چثثه چیثثزی  های ذیل بس  داد: چه چیز اعمال قدرت توس  یک حکومت را برح  می پرسش 

اند به عنوان نمایندگان  کند؛ چه شخص یا اشخاصی مح  مردم را به مشروعیت یک حکومت معتقد می 
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صثثحیحی    قدرت سیاسی عمل نمایند؛ و اینکه مسئل  جانشینی حکومت بر اسا  چثثه معیثثار و مثثلاک 

 (ا 321،  1379شود ) قابخشی و ایشاری راد،  معی  می 

  انطباق داشثثت  بثثا شثثرع به معنای  در یارسی،  مشروعیت    مفهوم واژة شرع در لغت به معنای دی  و  کلید 

که وقتی سخ  از مشروعیت    ، همچون اسلام   تواند الهی و  سمانی باشد می یا    ، یا مکتب   شرع، دی  ا  است 

یثثا    و   اسثثت؛   شریعت محمثثدی )ص( و احکام    ی انطباق با قوانی  اسلام   به معنای  ید،  در  ن به میان می 

پس    ا است   منطب  قوانی  موضوع  بشری    بر   و   داشته اومانیسم    ریشه در   تواند زمینی و انسانی باشد که می 

قانون، بر اسا  منشثثأ پیثثدایش و    که ای  مشروعیت را به وقانونی بودنم معنا کرد؛    توان به یک اعتبار می 

 گرددا یاستگاه تکوی   ن، به دو دست  الهی و بشری تقسیم می 

معنای  ن    به یک حکومت    مشروعیتِاندا به بیان ساده،  ونیت نیز گفته را قان   ، مشروعیت گرشت بنابر  نچه  

او و    حکومثثت کثثردن   ، شثثونده نیثثز و حکومت برشثثمارد  را ح  قانونی یود    حکمرانی است که حاکم،  

نامنثثد؛  یثثا قثثانونی می چنی  حکومتی را مشروع  ا  ( 104،  1382)عالم،  بداند  عی  قانون    تبعیت یویش را 

  ا البته تمکی  داشته باشند یا ییر رضا و  حالت    حاکمیت قانونی شوندگان نسبت به  یارغ از اینکه حکومت 

  اگر   ای  شرای  در    هی غیر از رضایت عامه داشته باشد؛ ای  در صورتی است که منشأ حکومت یاستگا 

موجود را ندریرند و در برابثثر  ن تمکثثی  ننماینثثد، حکومثثت یثثوق    شوندگان حکومت قانونی حکومت 

توانثثد بسترسثثاز وقثثوع  ، اما یاقد عنصر مقبولیت استا چنی  حالتی می واجد عنصر مشروعیت همچنان  

   اجتماعی باشدا   های دگرگونی انقلاب یا سایر  

مشروعیت در حوزة یلسف  سیاسی به معنای حقانیت حکمرانی اسثثت و در برابثثر غصثثب    شود که رو گفته می از ای  

 (ا 474،  1394( و نباید  ن را با مقبولیت برابر دانست )یدایی مهربانی،  95،  1390شود )یاضلی،  مطرح می 

یکثثدیگر    مشروعیت و مقبولیت بر مفاهیم  ،  گردد اما اگر بنیان مشروعیت بر یواست و رضایت مردم بنا  

گیری نارضایتی عمثثومی، مشثثروعیت حکمثثران یثثا اسثثا  سثثازوکار سیاسثثی حثثاکم  با شکل و    شد د  ن یواه منطب   

 رضایت مردم استوار استا   ح  همواره بر یواست و   زیرسوال یواهد ریت؛ چراکه در چنی  حالتی اساساً

ای از جثثنس  توان گفت که مشروعیت، مقوله با نسبت میان مقبولیت و مشروعیت می   رابطه در  همچنی   

مفهثثوم  اما    گوید؛ یلسف  سیاسی است که پیرامون منشأ قدرت، ح  حاکمیت و حقانیت حاکم سخ  می 

یابد و نسبت میان حاکم و حکومت را با رضایت مردمی و تلاش  مقبولیت از  نجا که با مردم ارتباط می 
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شثثنایتی اسثثتا از ایثث  زاویثث  نگثثاه  ای جامعه دهد، بیشتر مسثثاله برای جلب محبوبیت عمومی مورد بررسی قرار می 

 در مقام اثباتا   سخ  مشروعیت، بحث در مقام ثبوت است و در مقبولیت،  بحث از  توان گفت که در  می 

 مفهوم مشروعیت در نظام سیاسی اسلام 

ای  موضوع    ا همواره محل بحث بوده است   نظام سیاسی   در اندیش  سیاسی اسلام نیز مفهوم مشروعیت 

  در ارتباط بثثا   در اندیش  سیاسی شیعه و   ا اهمیتی مضاعف یایت   به ویژه پس از رحلت پیامبر اکرم )ص( 

مردم چثثه در    از سوی حاکم    حاکمیتِتاثیر پریرش یا عدم پریرش    مبدأ و منبآ مشروعیت و به تبآ  ن، 

  مسثثلمان اندیشثثمندان  میثثان  ،  ایشثثان   زمثثان حضثثور و ظهثثور معصثثوم )ع( و چثثه در عصثثر غیبثثت 

 نظرهایی وجود داردا  ایتلاف 

ها نسبت بثثه  دیدگاه   بر اسا  ها در یصوص مشروعیت حکومت در اسلام  بندی از  نجا که عمدة دسته 

بندی گویثثا و  کوشد تقسیم ن انجام گریته است، پژوهش حاضر می وییت یقیه و مطلقه یا مقیده بودن   

ها در ای  زمینه بکاهدا بر  نسبت به ایتلاف دیدگاه از ابهامات    تا از ای  راه بتواند تری را ارائه دهد  جامآ 

تثثوان در قالثثب  حکومثثت و مشثثروعیت  ن می اصل  در قبال  را    اسلامی ای  اسا ، دیدگاه اندیشمندان  

 نمودار زیر ترسیم نمود: 

 اه  ــدگـدی

لمان  ـمس فقهـای

 ومت  ـحک پیـرامون 

 روعیت آن ـو مش

امری ضروری، مقد  و دارای مشروعیت الهی است، اما منحصر به عصر ظهور   حکومت

 حسبیه وییت و ایتیار ندارند معصوم )ع( استا یقها در عصر غیبت بیش از امور

حکومت همواره 
امری ضروری و 
مقد  است و در  
زمان ظهور 

معصوم )ع( متکی  
به مشروعیت  

 باشد الهی می

: مشروعیت حکومت در عصر غیبت، الهی    انتصاب ثنظری

است و مبتنی بر نصب عام یقها و قائم به وییت مطلق   

 یقیه

در عصر غیبت، مردمی   : مشروعیت حکومتنظری  انتخاب

است و مبتنی بر انتخاب یقیه واجد شرای  توس  مردم و  

 اعطاء وکالت حکمرانی به او و قائم به وییت مقیدة یقیه

غیروحیانی، بشری و   حکومت امری ضروری، اما همواره عریی و تجربی،

 غیرمقد  بوده، و ترکیب وصفی وحکومت اسلامیم از پایه نادرست است 
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  تشکیل حکومت اسثثلامی در عصثثر غیبثثت   جانبه برای مبارزة همه   وجوب از قائلان به    )ره( امام یمینی 

  اساسثثاً  کثثه معتقد اسثثت    ، اندیشمند دیگر مورد بحث در ای  پژوهش   ؛ اما ( 77-85،  1390الله،  یضل )   است 

مطالع     از تعبیر   عنوان مقال  حاضر از همی  رو در  شودا  اضایه نمی   م حکومت و به موصوف    م اسلامی و صفت  

عنوان، هر دو اندیشمند  ؛ تا  م نظام سیاسی در اسلام و نظام سیاسیم استفاده شده است؛ نه  و   مشروعیتِ  تطبیقیِ

در    بندی ارائثثه شثثده ا در تقسثثیم داوری صورت نگریتثثه باشثثد پیش   ایشان در مورد اندیش   را دربر بگیرد و  

مدنظر قرار گریته اسثثت،  حکومت    نفس   اندیش  یقهای مسلمان نسبت به   با رعایت ای  نکته،   نیز   بای نمودار  

 نظران ای  حوزه از جمله حائری یزدی را نیز شامل شودا تا هم  صاحب   نه حکومت اسلامی؛ 

ذات حکومثثت  ، بحث پیرامون وییتی یا وکثثالتی بثثودن  در حوزة سیاست اسلامی از جمله ایتلاف نظرها  

 ید، نوعی گریز از معنای وییت در  ن نهفتثثه کثثه بثثه شثثکل  هنگامی که سخ  از وکالت به میان می   استا 

در بطثث  معنثثای    وی اثرگرار اسثثتا وییثثت   مستقیم، هم در اصالت قدرتِ وکیل و هم در دایرة ایتیارات 

نسثثبت بثثه    -کم در امور سیاسی و اجتماعی  دست   -  نوعی قدرت، استیلاء و احار  ولی  یویش، متضم 

الثثت،  کثثه مفهثثوم وک ؛ در حالی شود حاصل می   مولی علیه ای مایوق و مستقل از  اراده   است که از   مولی علیه 

استیلاء و سلط  استقلالی وکیل از موکل یویش استا به واقآ باید گفثثت    عاری از هرگونه معنای قدرت، 

  شایان توجه اسثثت کثثه که وییت مفهومی استعلایی و مایوقی است، اما وکالت مفهومی استفالی و مادونیا  

 جنب  توصیفی و تبیینی داردا    اند و بیان مرکور صریاًبار ارزشی و هنجاری   شناسی، مفاهیم یاقد مفهوم در  

اگرچه لفظ وییت به کار برده  در دیدگاه وییت مقیده یقیه مشهور به نظری  انتخاب هم    نکت  دیگر اینکه 

ایثث     استا   یود را حفظ نموده جنب  قدسی و الهی    همچنان   همان وکالت است که   ، ، اما به واقآ امر شده 

 ا  ن   منهای بار قدسی و الهی اند، اما  وجه ایتراق نظریاتی باشد که قائل به وکالت تواند  جنب  تقد  می 

 )ره( امام خمینی و مشروعیت از منظر  حکومت  

، جزیی از کل حاکمیت الهی بر سراسر هستی استا به دیگر  )ره( امام یمینی از منظر    در اسلام حکومت  

تفثثاوت  إعمال  ن  شیوة    اگرچه   نگاه ایشان عموم و یصوص مطل  است؛ نسبت میان ای  دو از    ، سخ  

شود و بثثر جامعثث  بشثثری بثثه عنثثوان  حاکمیت الهی بر سرتاسر هستی به شکل تکوینی اعمال می   دارد: 
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بخش حاکمیثثت  بنابرای  حکومت بشری باید تجلثثی   تشریعیا   به صورت   ، و عاملان مرید   مختار   ن یاعلا 

صثثورت وصثثل     در غیثثر ایثث    کثثه ؛  و هماهنثثگ   1رنگ و با تمامی هستیْ هم   الهی بر جهان هستی باشد 

 یواهد بودا   مطرود   یجرم   و   هستی   ناهماهنگ 

شود یرد یثثا  می   موجب مجموع  اسباب و عللی که  هم    ن است که    از قر ن کریم   )ره( امام یمینی   یهم 

بثثه واقثثآ از ایثث   (ا  292،  1393)مهاجرنیا،    است متعال    منسوب به یداوند گروهی به انقیاد وادار شوند،  

جهان یلقثثتْ مِلثثک یداونثثد و او    هم شأن یالقیّت و هم شأن ربوبیّت از  نِ یدای یکتاست؛   ، نظرگاه 

ا در ای  رابطه به  یاتی از قبیل  یات  است   یگانهْ یرمانروایِ  یریننده و مالکِ تدبیرکننده در سراسر هستی 

ماواتِ  284شود: ولِِله ما یِی السَّّماواتِ وَّ ما یِی الأرضِم )سورة بقره،  ی   ذیل استناد می  (؛ ولِِلهُ ملثثکُ السثثّ

(؛ واِنِ الحُکمُ إلّا لِِله یَّقُصُّ الحَّّ َّ و هُوَّ یَّیرُ الفاصِلی َّم )سورة انعام،  ی   189عمران،  ی   والأرضِم )سورة  ل 

به برهان یلسثثفی،    ، یصل دوم(ا 1394)رک: شیرازی،    ( 54(؛ وأی لَّهُ الخَّلُ  و الأمرُم )سورة اعراف،  ی   57

هستند و در غیر ای  صورت نثثه    الوجود نیازمند واجب   در هستی و وجود یویش   اسباب و علل   سلسل  

 (ا 60،  1395)جوادی  ملی،  اند  عدوم ناکار مد که م 

نظام سیاسی در اسلام )همچون سایر نظامات  ن(، با توحید  غاز  ،  )ره( امام یمینی شناسان   نگاه هستی   در 

مثثا از  همثث   سثثورة بقثثره اسثثت: و   155برگریته از  ی  مشهور    ؛ و ای  نگاه گردد و به توحید یتم می   شده 

  ی ارگانیک   ی وحدت و  گردیمما یگانگی مبدا و معاد، موجب پیدایش هماهنگی  بازمی   او یداییم، و به سوی  

مطهری از ای  قاعده با عبارت واز اویی و به سوی اوییم نام    استاد مرتضی   که گردد  در جهان یلقت می 

  را ضام  است؛ و معریت توحید نظری  (  إنّا لِِله)   م از اویی و ا معریت نسبت به  ( 78،  1385برد )مطهری،  می 

  همی  باور اسثثت کثثه   (ا 52،  1392)یندان،    ( توحید عملی را إنّا إلَّیهِ راجِعوُنَّنسبت به وبه سوی اوییم ) 

نیز به  ن اشاره  ت  به کرا ایشان  دهد؛ و  را تشکیل می   )ره( امام یمینی شناسی  شناسی و انسان مای  هستی ب  

رسد که یداى تبارک و تعثثالى  شود و به کمال یودش مى جمهورى ما اسلامى مى    ن وقت و   : نماید می 

تا  ن  یر حکومت، حکومت الهى باشدا    در ای  ملت و در ای  کشور حاکم باشد؛ یعنى از  ن نقطه اولى 

که در رأ  امور هستند الهى  کسانى که در رأ  حکومت هستند، کسانى    ا شند سردمداران، همه الهى با 

 
 138»صبغه الله و من احسن من الله صبغه«. سورة بقره، آیة  - 1
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چون نه یودى دارند و نه    ا شخصیت یود را نبینند   ا را نبینند   یود   ا از نفسانیت یارج شده باشند   ا باشند 

راه یثثدا، اینهثثا    که ای  بندگان   هرچه هست از یداستا اگر انسان الهى بشود و ادراک بکند   ؛ شخصیتى 

و بفهمیم که ما از یثثدا    راضی است، اگر ما بیدار شویم   ند و باید با  نها  ن کرد که یدا بندگان یدا هست 

که ما    ، اگر ای  دو کلمه را ما در زندگى بفهمیم   -  لَّیْهِ راجِعُونَّإ نَّّا  إ  وَّ  لِلهنَّّاِ إ   -کنیم هستیم و به او رجوع مى 

از او هستیم و همه از اوست و ما هیچ هستیم و هیچ نداریم و هرچه داریم از اوست و ما بثثه سثثوى او  

]مورد موایره    کنند ما را در حساب واقآ مى   ، کشند[ ]حساب می   رند ب کنیم و از ما حساب مى برگشت مى 

رور که امر  رور که یدا راضى است و  ن ای  دو کلمه را اگر ما بفهمیم، با بندگان یدا  ن ا  دهند[ قرار می 

 (ا 509و    508،  13صحیفه امام، ج م ) کنیم یداست عمل مى 

ا  اسثثت انسثثان  زنثثدگی    ابعثثاد   تمام   برای جامآ  ای  برنامه   دینی حداکثری و   ، )ره( امام یمینی از نگاه  اسلام  

نام  عملی مقرر شده باشد، به تبآ اولثثی بثثرای  تری  مسائل در دیْ   داب و شیوه که برای جزیی هنگامی 

ویدای تبارک و تعالی به وسثثیل  رسثثول    قانون و دستورالعمل ارائه شده است:   نیز سیاست و حکومت  

 یدا برای هم  امور قانون و  داب  اکرم )ص( قوانینی ]را[ یرستاد که انسان از عظمت  نها به شگفت می 

رود قثثانون وضثثآ  اش منعقد شود تا پس از  نکه به گور مثثی  ورده استا برای انسان پیش از  نکه نطفه 

رور که برای وظایف عبادی قانون دارد، برای امور اجتماعی و حکومتی قانون و راه و  کرده استا همان 

رسم داردا حقوق اسلام یک حقوق مترقی، متکامل و جامآ استااا هیچ موضوع حیاتی نیست که اسلام  

   (ا 12،  1379،  )امام یمینی   تکلیفی برای  ن مقرر نداشته و حکمی دربارة  ن نداده باشدم 

دینی است، نشان از  ن دارد که اسلام حقیقی که همان  از ای  منظر، وای  سخ  که سیاست یک امر برون 

جزء اصول قطعی و اعتقادی ما، امامت است و  چون ما شک نداریم که  ا  است، شنایته نشده است تشیآ  

ای نیست در اینکه امامت و وییت به معنای  ییت؛ اااشبهه امامت بر حسب ادله، هم امامت است و هم و 

  1393)موم  قمثثی،    م یک اصل قطعی در اسلام است سرپرستی و ایتیارداری نسبت به همه مسلمانان،  

و قثثانون    الهی   وییت   گرو   جز در   ، بریاسته از چنی  دیدگاهی   نظام سیاسیِ  مشروعیت   (ا 17و    16)ب(،  

الشثثرای   کسی جز مجتهثثد عثثادل و جامآ   در عصر غیبت،   و حاکم مشروع  ن نیز   نخواهد بود   شریعت 

 (ا 185و    184ق،  1363،  یمینی )امام نیست  
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 از منظر مهدی حائری یزدی و مشروعیت    حکومت 

او    استخراج نمثثودا شناسانه  مبانی یلسفی و هستی   مشروعیت حکومت را باید از بط    حائری یزدی از منظر  

  یثثا حکومت    یلسفی،   پس از بحث تفصیلی   تری  اثر سیاسی یود یعنی کتاب وحکمت و حکومتم در مهم 

  ؛ دانثثد می شثثهروندان    ی و یثثارج   ی مردم بر امثثور دایلثث   ی از سو و نظارت  وکالت    یک صریا    را   یرمانروایی 

  یچ به هثث    ید، ی به شمار م   ی از حکمت و عقل عمل   ی ا که شایه   یقی حکمت و علم تصد معتقد است  چراکه  

 دیلت نداردا    یت مفهوم وی   یعنی از  ن    یراتر   یعتا و رب   یردستان بر ز   یت و حاکم   ی وجه بر حکمران 

  ای عثثده   یا یرد    ی معنو   یا   ی ماد   یگاه ایتلاف مقام و جا   ی به معنا نه    مفهوم حکومت از منظر او   ی به عبارت 

  بنابرای  او نثثه ا  مردمان است   یوی منزلم و رت  و یت  امور دن   یر وتدب   ی صریا به معنا ، که  دیگران نسبت به  

را نیز    ی ماد   استیلای و    ی یرمانده   استخراج معنای   یعنی  ن    از   کمتر   ، که حتی ی معنو   ی و سرپرست   یت وی 

  یر تثثدب   ی بثثه معنثثا   یایته، که از حکمت نشأت    ی حکومت از نگاه وی    ا شمارد بارل می   از مفهوم حکمرانی 

  یاسثثی س   ی پهنثثا   یثثک   شثثهروندانِ  ی و یثثارج   ی امثثور دایلثث   یمان  صثثم تمشیت  عادینه و    یشمندانه و اند 

، امثثا کلیثثد  است   نامانو  یا به تعبیر دیگر بدیآ   او از مفهوم وحکومتم   یف تعر اگرچه  استا    یایی جغرای 

  یدا یهم اندیش  وی به عنوان یک رویکرد نوگرایانه و شاذ در یقه سیاسی نیز به شمار می 

ومثثا ی  ذیثثل  در عصر غیبت امام معصثثوم )ع(  حکومت  ،  سیاست در  نه  نوگرایا اجتهادی    از منظر رویکرد 

یر،  رباربثثایی گیری در مورد  ن به عقول مردم وانهاده شده اسثثت ) شود که تصمیم تعریف می ییهم    نصّ

عهد ظهور و چه در عصر  در    ، چه ؛ اما از منظر رویکرد اجتهادی پسانوگرایان  حائری یزدی ( 391،  1393

قثثرار    دست  سثثوم نمثثودار پیشثثی  که در    ای  دیدگاه   شودا بنا می   شهروندان عقول    برپای  غیبت، حکومت  

بثثه تعبیثثر  ا  معتقد اسثثت   اجتماعی با دی  و وحی الهی   -عدم تناسب و سنخیت امر سیاسی    به   گیرد، می 

های  حکومثثت در سثثرزمی  از  تثثوان  تنهثثا می نیسثثت و    صثثحیح   حکومت اسلامی   از   گفت    سخ    دیگر 

کثثه    یا غیر  ن( هسثثتند   )یواه مسلمان   مردم   تنها   ، از ای  منظر   ا ( 13،  1385برزگر،  )   سخ  گفت اسلامی  

گیری نمثثوده، بثثه یثثرد منتخثثب  ح  دارند در مورد کم و کیف انتخاب حاکم و دایرة نفوذ وی تصثثمیم 

در    تثثا   ایتیثثار دهنثثد اسثثت،    سیاسی و اجتماعی   تجربی   موضوعات   که  گاه به حکمت عملی و یویش  

 از سوی  نها انجام وظیفه نمایدا   حوزة مدنظر ایشان و به وکالت 

به معنای تصدی و تصرف و قیام به  سنخیتی با حکمرانی ندارد؛ چراکه    وییت نزد حائری یزدی بنابرای   
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که تمام شئون شیء، تحت مالکیت  چنان رودا هم می بر اشخاص به شمار    استیلای نوعی    بوده، شئون غیر  

  ا ( 46و    45،  1377، تمام شئون مولی علیه نیز در ید تصرف ولی اوسثثت )کثثدیور،  ست و سیطرة مالک ا 

کثثه    ؛ در حثثالی شود و نابالغان و امثال ایشان می مجانی   شامل    صریاً  از جنس قیمومیت بوده،   ای  وییت 

،  1994  در سرزمینی مشخص است )حائری یزدی، تدبیر امور مملکتی  وکالت  حاکمیت سیاسی به معنای  

های پربار حکمت عملی است کثثه از علثثم  وی معتقد است که حکم و حکمرانی، یکی از شایه   ا ( 220

گیرد و به معنی تدبیر و رایزنی یردمندانه در امور کشور بوده، هرگز  تصدیقی به حقیقت اشیاء ریشه می 

و    ای  معنثثا از سیاسثثت   ربعاً  (ا 84،  1994به معنی امر کردن و یرمان دادن به زیردستان نیست )حائری،  

 دا ندارن   گونه سنخیتی با یکدیگر و سرپرستی، هیچ با معنای مرکور از وییت    حکومت 

دقیثث  و دریثثور    دو نکت    روایی نه وییتی بودن  ن، متضم  به وکالتی بودن یرمان   یزدی   حائری عنایت  

اله ح  انجام کثثاری را داشثثته  شود که شخصی بایص در جایی یرض می وکالت  که  این نخست  ا  است توجه  

  ایتیارات وکیل ا   ن را به وکیل یویش واگرار نماید   ، با عقد وکالت تواند  باشد؛ در ای  صورت است که می 

وکالثثت، عقثثدی  نکثثه  از  نا دوم     موکل یواهد بود؛ نه یراتر   اعطا شده از سوی در همان محدودة  تنها    نیز 

عزل کنثثد؛ مگثثر    تواند وکیلش را ، می نماید اراده  موکل هرگاه که  رود؛ پس  جایز و یسخ شدنی به شمار می 

 ا ( 271  ، 1396  اینکه تحت ضابط  دیگری ح  عزل را از یود سلب نموده باشد )مصباح یزدی، 

و  زمینثثی کثثردن مفهثثوم حکومثثت    ، تفکیک دیانت از سیاست   یزدی   حائری   و مهم   اقدامات نظری   دیگر از  

ایزایی اذهان بشر در رول  و حاصل هم تا او حکومت را یک پدیدة تجربی  اس   سیاست   از   تعریف سکویر 

وحکومت به اصطلاح سیاسی یود،    : در تبای  است و تکالیف الهی  شرعی  احکام    با داند که به کلی  زمان می 

 (ا 189،  1994)حائری یزدی،    م ، مباینت دارد با ماهیت دی  مبی  اسلام که وحی جاودان  الهی است 

را از شئون    شناسی اسلامی حکومت در بستر هستی   ی شیعه است که ای  نظر، بریلاف نظر قارب  علما   

کمثثالی  دانند ) می   و مقد    امامت و وییت و ضرورتی الهی   مقول  ادام   ،  )نه ابناء بشر( متعالی  پروردگار  

  یثثاد اسلامی    ایمر بر امت اولی   الله، انسان کامل و یلیفه   تحت عنوان وییت   از  ن و    ( 62،  1390اردکانی،  

از ضروریات دی  و مبتنثثی بثثر    را   حکومت اسلامی   گونه که گرشت، همان   نیز   )ره( امام یمینی   ا شود می 

   یابدا ارچوب قوانی  الهی معنا می صریا در چ   داند که می وحی  

اثیر  که در یهم مشروعیت حکومت از نگاه وی ت از دیگر مفاهیم کلیدی در ادبیات سیاسی حائری یزدی  
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بر اسا  قانون ربیعثثی کثثه در    ااا : وهر واحد شخصی از نوع ربیعی انسان تام دارد، مسئل  مالکیت است 

مانعی را برای زیست یود انتخاب  نخست محل بی  یری  نهفته است،  یطرت او از سوی  یریدگار جهان 

کند؛ و چون انتخاب مکان مزبور از هر جهت ربیعی بثثوده و از سثثوی دیگثثر مسثثبوق بثثه انتخثثاب  می 

شخص دیگر نبوده است، مکان انتخاب شدة مزبور تعل  و ایتصاص ربیعی به وی پیدا یواهد کرد و  

نیازمندی    از ای  منظر   ا ( 126،  1994)حائری یزدی،    م معارض  ن محل یواهد بود او مالک حقیقی و بلا 

پیش از  نکثثه موضثثوعی قثثانونی و    استا ای  ارکان مالکیت در انسان    ی اصل   و تصرف، ارکان   و قدرت 

 (ا 7،  1344)رالقانی،  اند  یطری و نفسانی د،  ن اعتباری باش 

ای     ا تابعی از مقول  ربیعی مالکیت است   نیز   تبعیت شهروندان از حاکمیت سیاسی از منظر حائری یزدی  

که    نه جمعی و نه بریاسته از وحی و تعالیم انبیاء، که کاملا یردی بوده و از نوعی  زادی و ایتیار تبعیت  

های ربیعی زیستی در  ها بر اسا  ضرورت انسان   ه عبارت دیگر ب   ا گیرد می   أت نش   قائم به ذات یرد است 

جزیثثی از یضثثای  و هر کدام  نها نیز نسبت به مکان شخصی یود کثثه  گزینند  دور و نزدیک مسک  می 

و نسبت به یضای  زاد و مشترک بیرونثثی یثثک  است، تعل  مالکان  یصوصی و انحصاری    کلی بیرونی 

نوع تعل  دیگر که مالکیت مشاع غیرانحصاری است را قهرا اکتساب یواهنثثد نمثثود )حثثائری یثثزدی،  

مشثثروعیت سیاسثثی  بثثه دیگثثر سثثخ   علت پیروی شهروندان از حکومثثت یثثا  در اینجا    (ا 128،  1994

 شودا  ووکالت مالکان شخصی مشاعم تبیی  می   در چارچوب نظری     نها حکومت نزد  

 رای    بنیثثان   ، که پثثیش از ایثث    ؛ اصلی دهد مبنای مشروعیت حکومت را بر اصل مالکیت قرار می حائری    سان بدی  

از نگاه او جامعه اصل نیست؛ بلکه ای   حاد    ا ( 65،  1390)کمالی اردکانی،    است   بوده   اندیشمندانی چون جان یک 

مردم هستند که اصالت دارندا همچنی  جامعه مانند یک شرکت سهامی بزر  است که هر کس بثثه انثثدازه سثثهم  

برای تدبیر امثثور  هم  حکیم )در مقام وکیل مردم(    یرد   به   مالکان مشاع   گیری دارد و واگراری امور یود ح  تصمیم 

 (ا 16الف،    1393)موم  قمی،    اجتماعی میان  نها یواهد بود   ر قرا نوعی  جامعه بر اسا   

ها کایی است که  نها را برای تشخیص و شنایت  از نگاه حائری یزدی یصلت مدنی بالطبآ بودن انسان 

رو ایراد در مکانی که در  ن  زا مهیا سازدا از ای  های اولی  زیست انسانی به شکلی ذاتی و درون ضرورت 

یتی ربیعی نسبت به  ن  اند و به سبب سبقت در ای  گزینش، واجد حقی ایتصاصی و مالک سکنی گزیده 

، حکومت منشعب از اراده و ایتیار یثثود را  سرزمی  به مثاب  شهروندان و مالکان مشاع  ن    مکان هستند، 
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های  ن نیز برعهدة یود  نها   مدها و مسئولیت ایعال ایتیاری انسانی، پی   نهند و مانند هم  در  نجا بنا می 

 (ا 96،  1994یواهد بود )حائری یزدی،  

برای تامی  امنیت دایلثثی و    که   نماید می او مالکیت را به دو بخش انحصاری و مشاع تقسیم    بدی  گونه 

توسثث     گیری حکومثثت شثثکل   ، عقل عملی   بر اسا  ضرورت   نیز   و   ها بعد مشترک زندگی انسان   یارجیِ

از  نجایی که سخ     ای  دیدگاه وی، ا  ( 96،  1994)حائری یزدی،    نمود امری ناگزیر یواهد    را   مالکان مشاع 

رابتی نیثثز  ق    ورد، ها به میان می تجربی انسان های زیست ربیعی و  از نوعی قراراجتماعی حاصل از ضرورت 

دارد؛ چنانچه در  نجثثا    هابز، یک و روسو   یعنی   قرارداد اجتماعی در اندیش  سیاسی غرب اصحاب  با نظری   

ی در  گیری یک سازوکار حکومتی برای صیانت از امنیت مثثالی و جثثان نیز سخ  از توایقی جمعی بر شکل 

   ا ( 141،  1389)لوی ،     ید به میان می   رضایت جمعی و ایجاد  برابر تهدیدات دایلی و یارجی  

  حائری تفاوت منظر    ا تلقی گردد به معنای همسانی نگاه وی با نظری  اصحاب قرارداد  مسئله نباید  ای     اما 

گوید چون هر انسانی ح  هرگونثثه تصثثرف و  می   وی   که   شود هویدا می    نجا قرارداد  اصحاب  با    یزدی 

نماینثثدگانی را    نماینده یثثا   ، به رهنمون عقل حاکمیت در اموال یود )حتی اموال مشاع یویش( را دارد،  

در  نجثثا  گیری حکومثثت  مای  شکل ب    تک تک ایراد  ن سرزمی ،   ای  اقدامِ  گمارد که برای ادارة  نها می 

ا به عبارتی هنگامی که ای  ح  برای هم  ابناء بشر تصور شود،  ( 140،  1994)حائری یزدی،    یواهد بود 

ای برای انجام امثثور مثثرتب  بثثا حفثثظ مالکیثثت  و هم   نها از ح  یویش استفاده کرده و رالب نماینده 

توان گفت که جنب  یردگرایانثثه در اندیشثث  حثثائری  بنابرای  می   ا گیرد می   یویش گردند، حکومت شکل 

عقثثد  تر و اثرگرارتر استا در اینجا دیگثثر نیثثازی بثثه  ی تر، حیات   قرارداد اجتماعی پررنگ نسبت به نظری 

 قراراجتماعی نیستا   حقیقی یک   یرضی یا یرض 

عقل وجثثوه    برای   مفهوم عقل استا از  نجا که   در ادبیات سیاسی حائری یزدی پرکاربرد  یکی از مفاهیم  

توان متصور شد، یهم ای  موضوع در یصوص اندیشمند مورد  می   گوناگون و به تبآ  ن معانی مختلفی 

عقل معاد و  و ذیل  بیش از  نکه    ای  مفهوم نزد وی   که   شاید بتوان گفت   نمایدا در ای  زمینه یزم می بحث  

نثثزد وبثثر    عقلانیثثت   تقسثثیم   ، به بگنجد بندی رایج اندیشمندان مسلمان  تقسیم   مطروحه در   م عقل معاش 

  های سثثرزمی  در    و وعقلانیت جثثوهریم   ی غرب جوامآ  وعقلانیت ابزاریم در    را به   عقل نزدیک است که  

ها  هدف از عقلانیت جوهری، درک ارزش   که   معتقد است   ا ماکس وبر نماید قسمت می   ی و  سیایی شرق 
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،  داب و رسوم، زهد، یداکاری، پرهیزکاری و  و باورها   ها بر سنت اسا  و بنیاد  ن  یی است که  ها و  رمان 

اگرچه ای  تعبیر وبر به معنای وعقلم نزد حائری یزدی  ا  ( 424-427،  1386)عضدانلو،    استوار است ایثار  

نتوان جای داد، باید باب دیگری برای    نیز   در ای  شیوة تقسیم    ن را حتی اگر  رسد، اما  نزدیک به نظر می 

وعقثثل  کثثه  چرا   ت اندیشمندان اسلامی متمایز باشد؛ متداول در ادبیا   م عقل معاش و   مفهوم    ن گشود که از 

که مثثردم در تنظثثیم امثثور معثثاش و زنثثدگی    است قوایی     ن   ، ی علمای اسلام   مشهور دیدگاه  معاشم در  

،  1387)کثثدیور،    برند، در صورتی که با قانون شرع سازگاری و انطبثثاق داشثثته باشثثد به کار می   روزمره 

و اجتمثثاع را  امثثر سیاسثثت    و   گوید سخ  می هنگامی که از عقلانیت  که حائری یزدی    در حالی     (؛ 133

سثثخنی از    دیگثثر   و   مردم وانهاده   یود   را به   کار زمینه  که شرع در ای   کند  می تاکید    داند، محول به  ن می 

  وردا انطباق عقل و شرع به میان نمی 

نویسندة کتاب وحکمت و حکومتم، تصویری تجربی از سیاست بثثه    توان گفت که به عبارت دیگر می 

  266،  1379)حسینی قائم مقامی،    همانی اندیشه و عمل سیاسی است تلقی ای  ناشی از  دهد که  دست می 

گر اسثثت کثثه بثثا عبثثور از مسثثیر  زمثثون و یطثثا،  در اینجا عقل، نوعی عقل تجربی و محاسبه   (ا 267و  

 راه بهتر زیست  را بیابدا متغیر،  سیاسی اجتماعی  کوشد تا با انطباق دائمی یود با شرای   می 

از سثثوی  سو و اصالت ربیعی مالکیت مالکان شخصی مشثثاع  باور به چنی  تعبیری از عقل از یک یزم   

نفی وییت یقیه و    مفهوم حکم و یرمانروایی، تعریف یاص او از    زمینی دانست  سیاست و   در کنار   دیگر 

کلی بثثودن یقثثه و جزیثثی    یالت کارشناسان دی  در امر سیاست است که بخشی از  ن به تعبیر وی از د 

را در حد یک ی  تقلیثثل    یقه   ا او ( 267و    266،  1379حسینی قائم مقامی،  )   شود ناشی می بودن سیاست  

یثثواه  کشف حقای   بوده، دیلتی بر  حضوری بیرون    و حصولی    اعم از دهد که از دایرة علوم انسانی  می 

 ا  ( 226،  1994)حائری یزدی،    تشریعی ندارد   یا   تکوینی 

حاضر و تنها در چارچوب مقول     حد اقتضاء پژوهش   برانگیزند که در   چالش   مباحثی   ای  مسائل هر یک 

ای از  نهثثا  در ای  زمینثثه، پثثاره   )ره( امام یمینی در تطبی  با نگاه  سعی یواهد شد تا    مشروعیت سیاسی، 

 های ایتلاف دو دیدگاه مشخص شودا مایه ب  تبیی  و  

   تطبیق نگاه امام خمینی و حائری یزدی در باب مشروعیت حکومت 

  در بحثثث مشثثروعیت سیاسثثی را    )ره( امثثام یمینثثی   و دیدگاه حثثائری یثثزدی    بنیادی    ایتلاف نخستی   
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که نوعی    دانست   وییت   اصل حاکمیت و   باید در نوع نگاه متفاوت ای  دو اندیشمند نسبت به   ، حکومت 

ضثثرورت  بثثر اسثثا  درک  عقثثل عملثثی و    به استناد درک : و شود شناسی را یاد ور می تفاوت در هستی 

ها گراشثثته اسثثتا  کشورداری قدم به عرص  ظهور در تاریخ جوامآ انسثثان   ربی، پدیدة حکومت و  یی  تج 

ایلارونی بثثر روی    مثل است که بر رب  تئوری    ]دینی/ الهی[   بنابرای  حکومت نه یک واقعیت مابعدالطبیعه 

تنها یک ریداد تجربی و حسی است کثثه  اا بلکه  ا ؛ برتر عقلانی ، و نه یک پدیدة  باشد   زمی  نورایشانی کرده 

ها در مجاورت و همسایگی یکدیگر و انتفاع و همیاری با هثثم  از درک بهزیستی و تجمآ گروهی از انسان 

حکومثثت یثثک  پثثس    ا و نام حکومت و  یی  کشورداری و سیاست به یود گریته است   د  مده به ذه  یرو 

مرزی میان کشورها بیش نیسثثت  برون   بر رواب  از سوی مردم بر رواب  میان شهروندان و    ی وکالت و نظارت 

   ا ( 91،  1994)حائری یزدی،    م د ها قرار دار ی و عمومی انسان و ای  رواب  کلا در قلمرو عقل عمل 

  نتثثایج تفثثاوت دارد، بلکثثه    )ره( امام یمینثثی ها در بعد یاستگاه با دیدگاه  نوع نگاه به حکومت، نه تن ای   

 - nationهثثای ملثثی ) و در مقابل، باور بثثه حکومت   اساسی همچون عدم باور به امت واحد اسلامی 

states )    باوری( )امت   اعتقادی در مقابل هویت    باوری( )ملت   مادی ؛ هویت  یواهد داشت   به دنبال را نیز  :

اگر چنی  است که حکومت به معنی دانایی و حکمت است نه به معنی یرمانروایی و اعمثثال قثثدرت،  و 

دییل مطابقی و تضمنی و التزامی  پس به یقی  چنان یواهد بود که وییت و حاکمیت به کلی از حریم  

تناسب  گونه تناسب وضعی و حتی  مفهوم حکومت به دور است و مانند دو لفظ و دو مفهوم متغایر، هیچ 

بدی  مناسبت یوانندگان ای  سطور بدانند که هرجا کلمات حکثثم،  حقیقی و مجازی با یکدیگر ندارندا  

ری که  رود، جز به معنای تدبیر و رایزنی در امور کشو حکومت و حتی رهبری سیاسی به کار ریته و می 

  م کمیت و قهاریت نیست سیاسی است، نخواهد بود؛ و هرگز به معنای حا   -به معنای محدودة جغراییایی  

حثثائری یثثزدی بثثه    غیرقدسثثی اینجا به صراحت نگاه کاملا زمینی و    (ا 94و    93،  1994ری یزدی،  حائ ) 

بثثه یرمثثانروایی و   ن هم نوعی نگاه حداقلی    عریی ؛ که حتی در بعد  شود سیاست و حکومت  شکار می 

  نفثثی حاکمیثثت و اعمثثال قثثدرت و تاکید بر    مفاهیمی همچون ورایزنیم کاربست  از  است که  حکمرانی  

به مثاب  امری مقثثد  و  و وییت  به حکومت    )ره( امام یمینی با نگاه    شودا ای  منظر یهم می   توس  وی 

وییتی که در حدیث غدیر است  : و الله در تعارض  شکار است انت شرعی و الهی نزد یلیفه  سمانی و ام 

مسئله، مسئله حکومت استا مسئله، مسئله سیاست استا حکومثثت، عِثثدْلِ  به معنای حکومت استااا  
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سیاست استا تمام معنای سیاست استا یدای تبارک و تعالی ای  حکومت را و ای  سیاست را امر کثثرد  

ی  مه هد رار کنندااا  نکه یدای تبارک و تعالی جعل کرد و دنبالش هم برای ائ که پیغمبر به حضرت امیر واگ 

حکومت را یثثدا  جعل شده است، حکومت استا لک  نگراشتند که ای  حکومت ثمر پیدا بکندا بنابرای   

گوید دی  از سیاست جداست، تکریب یدا کرده استا تکریب رسثثول یثثدا  که می  ن جعل کرده استااا  

بنابرای  نظری  وییت یقیه،    (ا 111-121،  20صحیفه امام، ج  )   م استا تکریب ائمه هدی را کرده است کرده  

امتثثداد    ای اعتقثثادی، مسئله   (، 354،  1387سروش،  )   گیرد قرار می   ذیل علم کلام شیعه   در بدو امر   از  نجا که 

 ا  ( 5،  1379مقد  یواهد بود )امام یمینی،  یجرم    و   اصول دی  )امامت( 

  ، بنیان حکومت   بحث از   در   حائری یزدی توان در ای  دانست که  را می   ای  دو اندیشمند   دومی  ایتلاف 

والنثثا     ، معروف بثثه حثثدیث نبثثویِمشهور   ای به قاعده گوید و  سخ  می ها  انسان ح  مالکیت ذاتی    از 

تعل  مالکان  ربیعیِ غیرقابثثل وضثثآ و  ملاک   ن را    نموده، استناد    )قاعدة تسلی (   مسلطون علی اموالهمم 

  ا او ( 140،  1994حائری یثثزدی،  اند ) داند که سرزمینی را برای زیست  انتخاب نموده برای ایرادی می ریآ  

بثثه    ، سو و محتوای  ن به عقل انسانی از سثثوی دیگثثر ای  سخ  به وحی الهی از یک   صورت   استناد در  

و نیز بریی یقهای دیگر همچثثون    )ره( امام یمینی راند )همان(؛ ای  درحالی است که  قطعیت سخ  می 

به رور کلی  به معصوم )ع( و    قاعدة تسلی    در اصل انتساب یویی و سیدمصطفی یمینی    سیدابوالقاسم 

-140،  1396عابثثدی،  رک:  انثثد ) تردیثثد نموده   یا ایادة معنا برای مقصود مشارالیه و    صحت محتوای  ن 

  تشریعی متفاوت اسثثت   از منظر   و حائری یزدی   )ره( امام یمینی رو یهم معنای مالکیت نزد  از ای    (ا 132

  وحثثی   اسثثتیلای م زندگی انسان تحت  تما    یا   اینکه   ؛ گردد  نها بازمی   شناسان  نسان ا   مبانی که به تفاوت در  

  ، از ای  دایره  ن از    ای عمده و بخش    بوده   وحی   یا تنها بخشی از زندگی انسان تحت شمول و    ، است   الهی 

 یارج و در ید استیلای عقل اوستا 

از منظر حثثائری  استا  اجتماعی  ها به تبعیت سیاسی  نیاز و تمایل انسان   ریش    سومی  ایتلاف، بحث از 

تبعیت از نوعی    جا این در  ا  جزو لوازم حفظ مالکیت  نهاست یزدی تبعیت شهروندان از حاکمیت سیاسی  

  ای  تبعیثثت   امام یمینی   نگاه   اما در   ؛ گیرد می   گردد نشأت یت یرد بازمی که به یرد    زادی و ایتیار تکوینی 

)چه عصر    چون و چرای حاکم الهی بایست تابآ بی تکلیفی داشته و هر یرد مسلمان، می   تشریعی و   جنب  
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 1باشدا   ( دوران غیبت ظهور و چه  

  بثثوده و تبعیت شهروندان ناشی از پریرش وییت تشثثریعی الهثثی    )ره( امام یمینی در اندیش     به تعبیر دیگر 

که  در حالی   چون و چراست؛ ایتیار انسان در پریرش یا رد است که اگر پریریت، ملزم به اراعت بی تحت  

 معناستا بی   رد یا قبول سخ  از  اساساً در حیطه امور تکوینی،    و   موضوع دارد   کل   نگاهی تکوینی به   حائری 

تکویناً  مهدی حائری یزدی بر ای  باور است که یداوند    تعیی  سرنوشت سیاسی،   حّ در مقول   بنابرای   

بر سرنوشت یویش حاکم سایته و در حوزة تشثثریآ  گونه  همه ا   نها ر و  ح  را به مردم اعطا کرده  ای   

تکویناً مختارند به پریرش یا عدم    مردم   )ره( امام یمینی ؛ اما در اندیش   متعرض ای  موضوع نشده است 

وییت پیامبر )ص( و امام معصوم  به    به اعتبار ایمان   و   ؛ اما تشریعاًپریرش وییت الله )ی اکراه یی الدی ( 

الله ولی الری   منوا )بقثثره،  و اند:  واگرار نموده   با ایتیار یود   یش را ح  تعیی  سرنوشت سیاسی یو ،  )ع( 

لرسثثول  استجیبوا لله و ل یا ایها الری   منوا  و و   ( 6والنبی اولی بالمومنی  م  انفسهمم )احزاب،    و نیز   م ( 256

و از  نجا که وییت یقیثثه در    ؛ گرشت سورة احزاب که    36و نیز  ی     ( 24انفال،  )   م اذا دعاکم لما یحییکم 

(، مومنان از همثثان ابتثثدا حثث   308،  10)صحیف  امام، ج است  اللهم  اندیشه امام )ره( وهمان وییت رسول 

اند: وما  تکم الرسول یخروه  یویش را به حاکم اسلامی وانهاده و یود را منقاد اوامر و نواهی وی سایته 

گونه که بخواهثثد  (ا پس انسان تکوینا ایتیار سرنوشت یویش را هر ن 7و ما نهیکم عنه یانتهوام )حشر،  

 داراست، اما تشریعاً ییرا 

تنهثثا    )ره( امام یمینی گرددا  چهارمی  ایتلاف در حوزة مشروعیت حکومت، به مشروعیت حاکم بازمی 

را مستح  حکمرانی جامعه دانسته و معتقد است کثثه    -و در غیبت ایشان یقیه عادل    -امام معصوم )ع(  

متبلثثور  الشثثرای   در یقیثثه جامآ   به شکلی توأمان   ، حکمت نظری و عملی در تلمّر مکتب معصومی  )ع( 

  در اندیش  سیاسی شثثیعه   حکمت نظری و عملی   حکیمان    تلفی  ولی یقیه    از ای  منظر،   ا در واقآ شود می 

حائری بر ای  باور است که یقیه یا ییلسوف از  ن جهت کثثه بثثه اعتقثثاد  اما    ( 92،  1398)شیرازی،    است 

وی صریاً به حکمت نظری واقف است نه حکمت عملی، نباید در مسند حکومت قرار بگیثثرد؛ کثثه در  

توان نظری  حائری را در برابثثر  رو می ای  صورت موجب ظلم، تباهی و یساد جامعه یواهد شدا از ای  

 

 (. 36من امرهم« )احزاب، »ماکان لمومن و لامومنه اذا قضی الله و رسوله امراً ان یکون لهم الخیره  - 1
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 گراری کردا نام   م وکالت مقیدة غیریقیه و نظری   به نوعی  ،  )ره( امام یمینی   وییت مطلق  یقیه   نظری  

دیثث  مواجثثه هسثثتیما    قلمثثرو   یهثثم متفثثاوت از   دو   اینجا ما با دو درک مختلف از حکومت و حتثثی در  

  شخصیت حقوقی   تفاوت   بر   به حکومت یقیه معتقدند، اما   که   یقهای معتقد به وییت مقیدة یقیه بریلاف  

و ارلاق    ( ع ) معصوم    ان و امام   ( ص )   پیامبر   شخصیت حقوقی   نسبت به   و حدود ایتیارات وی   ولی یقیه 

دی  و سیاسثثت را    ، از ریشه و اسا    چنانچه اشاره شد   ، حائری یزدی تاکید دارند   ایتیارات ایشان   دایرة 

دو مقول  مجزا؛ تا  نیز  داری حکومت و امر هدایت دینی را  امر و سکان داند و  ارتباط به هم می دو امر بی 

رسثثالت نبثثوت و    بثثا   مثثرتب    به هثثیچ عنثثوان   نیز   را   حتی حکومت پیامبر )ص( و امام علی )ع(    نجا که 

از شئون پیامبر اسلام    از رری   ن   و اجرای عدالت   و سیاست   حکومت در واقآ    ا داند نمی وظایف امامت  

تصدی ایشان بر حکومت هم به دلیل حکثثم الهثثی نبثثوده اسثثتا بثثه لحثثا  تثثاریخی،    نیست و   ( ص ) 

  در حقیقثثت وکیثثل   ایشثثان مشروعیت نظام نبوی و علوی مبتنی بر بیعت و انتخاب مردم بوده اسثثت؛ و  

 (ا 34،  1393د و وییت شرعی بر حکومت ندارند )بهداروند،  مردم هستن   منتخب 

منشثثعب از وحثثی اسثثت، در    )ره( امام یمینی در نگاه    )معصوم یا غیرمعصوم(   حاکم بنابرای  مشروعیت  

در اولثثی    ا به دیگر سثثخ  وکالت وی بر    عمومی   و توای    بشری نگاه حائری یزدی منشعب از عقلانیت  

 ا مردم   حاکم از سوی   توکیل   یرع بر از جانب یداوند است، اما در دومی    بر نصب رع  ی   حاکم مشروعیت  

هنگامی که به مصداق    ، و مهدی حائری یزدی   )ره( امام یمینی شناسانه  های هستی ای  تفاوت در دیدگاه 

تر  شود، عمیثث  معطوف می حکومت اسلامی در عصر حاضر یعنی تشکیل نظام جمهوری اسلامی  عینی  

گیری از مردم ایران برای تشکیل حکومثثت جمهثثوری  حائری یزدی رأی دا برای نمونه  گرد و حادتر می 

ه  وضآ ما لیس بعلّاز نوع و   تالیف قیاسی   احساسات و به کل بارل، بلکه نوعی مغالطه اسلامی را مبتنی بر  

یعنثثی روز    1358دوازدهم یروردی  ماه    )ره( امام یمینی که  ؛ در حالی ( 266)حائری یزدی،    داند هم می علّ

از بزرگتثثری     جنود الله بر جنود شیطان،   غلب    نخستیِ  حکومت الله   پرسی جمهوری اسلامی را روز همه 

  ا ( 452،  6، ج  امام )صحیف     شمارد برمی   ست یدا حکومت مستضعفی  که حکومت     غاز و    ، مرهبی اعیاد  

در واقآ از منظر حائری یزدی، اساسا حکومت مبتنی بر وییت یقیه بثثا حکومثثت مردمثثی )جمهثثوری(  

درحالی که ای   (؛  265و    264،  1994حائری یزدی،  غیرقابل جمآ است؛ بلکه ای  دو نقیض یکدیگرند ) 

سثثایری بثثه  نظثثام جمهثثوری و مردم   امام دقیقا برعکس استا از نگاه    )ره( امام یمینی موضوع از منظر  
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معنای حقیقی  ن، جز با حکومت اسلامی امکان تحق  ندارد؛ ای  حکومت نیز در زمان غیبت امام عصر  

   یابدا جز در قالب نظام مبتنی بر وییت مطلقه یقیه تکوّن نمی   )عج( 

  ، دی ، حکومت   به مفاهیم کلیدی همچون   تفاوت دیدگاهی چنی  عمی  در سطح یکری و یلسفی نسبت 

گثثرار دو حکومثثت کثثاملا  توانثثد پایه می   سازی در عالم سیاسثثت و اجتمثثاع، میان ای  دو و نظام تناسب  

امثثری    ووییثثت مطلقثث  یقیثثهم   حکومت و وییت در نظریثث    ا متفاوت بلکه متعارض در عالم واقآ گردد 

محوری  قدسی، دارای منشأ الهی، بریوردار از قدرت مطلقه )در چارچوب شرع مقد ( و مبنتی بر امت 

ارتبثثاط بثثا  و ربعثثا بی   اسثثت   امری مثثادی حکومت  ،  ووکالت مالکان شخصی مشاعم است؛ اما در نظری   

  و   تقد  و امر الهی، دارای منشأیی انسانی و عریی، غیربریوردار از استیلاء و قثثدرت در امثثر و نهثثی، 

گفتمثثان  ایثث  دو  شثثناور در  مفاهیم    اغلبِ  های ملی و اندیش  ناسیونالیسما به همی  سبب مبتنی بر واحد 

 ، نه مشترک معناییا اند م،  زادی، نظارت وااا مشترک لفظی مرد   حکومت،   همچون 

 

 گیری: نتیجه 

ها در باب حکمرانثثی  ورزی اندیشه ،  )ره( امام یمینی توس     تدوی  منسجم نظری  وییت یقیه تا پیش از  

و  تدوی  ایثث  نظریثثه  بودا اما با  ن   الملل گوی شرای  کنونی نظام بی  پاسخ   مسلمان،   میان اندیشمندان   دینی 

  پیرامون ای  موضثثوع گفتمانی  نظام سیاسی منبعث از  ن تحت عنوان جمهوری اسلامی،  ویژه تاسیس  به 

های  گیری اندیشه شکل ا حاصل ای  بس  نظری،  ورزی در ای  حوزه توسعه یایت شکل گریت و اندیشه 

در حوزة مشروعیت سیاسی نظام سیاسی از نگاه اسلام بود که پژوهش حاضر کوشید دو نظری     متفاوت 

از پایه   رایی دو دیدگاه  مورد بحث و بررسی قرار دهدا ماحصل ای  بحث، صف رقیب را در ای  حوزه  

و به سثثطوح  از بایتری  سطوح یلسفی و کلامی  غاز  د که  در برابر یکدیگر بو تا حاصل و نتیجه  و بنیان  

سیاست و حکومت را امری قدسی و ذیل    )ره( امام یمینی دیدگاه    نازل عملی و اجتماعی منتهی گردیدا 

سیاست و اجتماع  سداری کامل امر  حائری یزدی معتقد به مردم   مهدی داند و دیدگاه  مفهوم وییت الله می 

شود حکومت اسلامی ولی امثثر مسثثلمی  بثثر مومنثثان، و  از سوی شارع مقد  استا ماحصل یکی می 

دامن  ای  بررسثثی    شهروندانا   نیابت عریی وکلاء مردم در رت  و یت  امور مورد مطالب    ، ماحصل دیگری 

در   نهثثا  نقاط ضعف و قوت  گراری تبیی   های بعدی در ای  حوزه با هدف مای  پژوهش تواند دست می 
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 ای  نظریات باشدا   هر یک   بر مده از    یرینی همچون کار مدی نظام سیاسیِهای مهم و دغدغه حوزه 
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